صورة الفلاک : 


الكعبة لثرفة - 


» ان اول بيت ٠‏ وضع تناس دی 
ببكة مباركا وهدى للعالمين )) 0-١6‏ 


٠‏ (صدق ۱ الله العم 


۳ سلامية ثقافية ؛ شهرية | 


u WAE Al 1 BU 


Kuwait P.:O.B. 
` ند العاشرة‎ 


العصسدد ۱۲۰ 
:فسسرة ذی الحجة 1۳۹5 هه 


ديسمبر 1916 م 


هدفها : الزید من الوعی » وایقاظ ‏ 
الروح » بعبدا عن الخلافات الذهبية ۱ 
والسياسية ١‏ الخليج العرير و 
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تصدرها وزارة آلاوقاف. والشتون: الاسلامية : 4 ۱ 9 

بالكويت فى غرة كل شهر عربى اليمن وعدن ١‏ ۷۵ سا 
الاشتر اك. السنو للهیات. فقط فقط eT‏ با ۱ 
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۰ آما الافراد فشس‌ترکون راسا ی ۳ : و 
مع متعمد التوزیع .کل فی قطره:: مصر والسودان .6 ملیما. 
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صسندوق برید:: ۱۲ - کسویت ‏ هاتف ۰ 1۲۸۸۳6 - 1۲۲۰۸۸ 
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تارا 


یب 


الاسلام دين الله + جاء لاصلاح 
الحياة » وقيادة مسیرتها علی طریق 
الخیر و الحب » وقد اراد لهذا الدین 
المام الخالد » آن یکون النیاج 
الکامل » للحياة الفاضلة » فهو یقیم 
العلائق بين الناس جمیما » علي 
اساس من التراحم و التکافل » ویجعل 
حية البشرية ؛ والخير فى نظر 
الاسلام » هو غاية الغايات فى هذه 
الحیاة » وهو القصد الاعظم لجمی 
العبادات التی شم عها الله للناس ۰. 
و الخیر » شمار هذه الامة » وطریقها 
الى الفلاح والنصر « وافطوا الخیر 
لعلکم تفلحون » ۷۷ سورة الحج»وهو 
غایتها التی تنشط لادراکها » وتسبق 


۲ 


الناسن الى الظفر نها « أولئك 
يسارعون فى الخيرات » وهم لها 
سابقون » ٩۱‏ سورة الومنون « ولكل 
وجهة هو مولیها فاستبقو! الخیر ات » 
۸ سورة اليقرة .: 

والثعاون مبدا من میادیء الاسلام» 
التى أرسى قواعدها فى المجتمع 
الانسانى » لأنه ضرورة من ضرورات 
الحياة 6 فأعباء الدنيا قق ال »© 
والانسان وحده عاجز عن النهسوض 
بها 6 والمرء قليل بنشسه ؛ كثير 
باخواته »© فاذا ما تضائرت القوى ٠‏ 
وتساندت الجهود ۰ هانت الشدائد » 
وخف وقعها على ااناس .. والتعاون 
( ضريبة ) انسانية » یودیها الرء > 
زكاة عن عافيته وجاهه . 





عن أبى هريرة رفى الله عنه عنالنبى صلی الله عليه وسلم قال : 

( من نفس عن مؤمن كربة منكربالدنياء نفس اللهعنه كربةمن كرب 
يوم القيامة » ومن يسر على معسر ءيسي الله علره فى الدنيا والآخرة > 
ومن ستر مسلما » سستره الله فىالدنيا والآخرة © والله فى عون 


(رواه مسلم ) 


المسبد » ما کان العید فی عون‌آشیه )4 ۰ 





فرضت على زكاة ما ملكت یدی 
وزکاة جاهی آن آعين واشسفعا 


والوكول: الكو رات الله 


وسلامه عليه ؛ لا يريد أن يعرفنا 
الخير تعريفا نظريا فلسفيا » فذلك 
يجعل مفهومه حائرا غامضا نی آذهان 
المسلمين » ولكنه يأخذ بيدنا الى 
مجالات الخير ؛ ويرشدنا الى أبوايه 
المتعددة فى الحياة .. وفى الحديث 
الشريف الذى معنا 4 يقرر الاسلام 
أعظم أصل من أصول المدئية الفاضلة» 
وأقوم مبدآأ من مبادىء الاصسلاح 
م :العام » وذلك هو ميداً 
التراحم ٠‏ و التکانل الاجتماعی » الذى 


يقوم على كثير من القضائل الخلقية 


الرشسيدة ؛ وان هذا الحديث 
الجامع » لا يستطيع الانسان اا 
به » دون أن يقف عند كل جملة من 
جمله » وقفة طويلة 4 فيها أعظم 
و 
السمع وهو شهید » . 


من نفس عن مؤمن كربة من 
كرب الدنيا » نفس الله عنسه 
كربة من كرب يوم القيامة : 


القاعدة التى تقوم عليها المعاملة 


٠‏ العادلة فى الاسلام : أن الجزاء من 


جنس العمل » بمعنی آن کل من عمل 
ا ا أم شرا » جوزی 
عليه جزاء مطابقا لجنس هذا العمل» 
فمن يسر یسر علیه » ومن شسدد 
شدد عليه © ومن أنفق ينفق الله 
عليه » ومن أحب الله » أحبه الله o‏ 


۱ وهكذا ۰۰ وقد تکاثرت التصوص فی 


الاسلام » تژید هذا المنی وتوکده 
كقوله صلى الله عليه وسلم : « انما 
یرحم الله من عباده الرحیساء (« 
« احفظ الله يحفظك » « من أقال 
مسلما آتال الله تمالی عثرته » 
« يحشر الناس يوم القيامة أعرى 
ما كانوا قط » وأجوع ما كانوا قط » 
وأظماً ما كانوا قط : وأنصب ما كاتوآأ 
قط » فمن کسا لله » کساه الله > 


© 

















ومن أطعم لله » أطعيه الله 4 ومنت 
سقی لله » سقاه الله » ومن عفا 
لله 6 اعناه الله » « ان الله تعالى 
يعذب الذین یعذبون التاشس فى 
الدنيا » « من .لا يرهم لا يرح م » 
« من آخذ شبرا من آرضن » طوقه یوم 
القيامة من سبع آرضین » وکتول» 
تمالسی : « فاذکرونی آذکرکم ٩‏ 
بعهدکم » ( البترة .] ) « آن تنصروا 
الله ینصرکم » ( محمد ۷) ۰ ۱ 

ونفّس ۰ ازال وفرج » من تنفیس 
الخناق » ای ارخائه حتی یتم‌کن 
الختنق من آن یأخذ له ننسا» فمن 
اعان آخاه علی شده نزلت به » فكائما 
خلى بين رئتيه » وبين الهواء التطلق» 
تعب منه بعد طول احتباسها عنه » 
وفى ذلك سلامتها ۰ وحفظ حياة 
صاحبها . والکربة .. الضدة العظيمة 
التی توقع صاحبها نی الکرب وشدة 
الهم ومنه الحدیث " « کان صلی الله 
عليه وسلم اذا آتاه الوحی کرب له » 


وتنفیس الكربة ‏ آن یخففب وقعها 
عن الکروب» بأن یعینه بنفسه » آو 
ماله » آو جاهه » آو زایه ومشورته > 
او انلهار العطلف علیه » والشاركة 
له نی الحنة » ولذلك اثر طیب فی 


نقوس الکروبین » وفی خلق الجتمع ‏ 


بالذکر » لزید ثرفه وحرمتس.ه » 


فالئو اب فیما یفعل معه من الاحسان ‏ 


آکد » والا فالراد هنا التفریج عن أى 
نفس مكروبة كائنة ما کانت» والتعاون 
فی الاسلام مقروض بین النت اس 
جییما » مراعاة لرابطة الاخوة 
الانسانية » وفی الحدیث الشریف : 
« ان الله كتب الاحسان على کل 
شىء » وحتى البهيمة تدخل فسى 
خلك ایضا:؛ با ثبت آن الثبی صلی 
الله عليه وسلم سثل عن ستيها 


0 


فقال : « فى كل كبد رطية 
صدقة » وأخبر آن بفيا» سسقت 
کلبا پلهث من شدة العطش » فشکر 
الله لها » ففقر لها . 

والرحية لاس لامية » رحمة 
جماعية » تعم ولا تخص > تیسسط 
جناحیها علی الکون کله » علی البر 
والفاجر » والمؤمن وال كاقر © 
و الانسان و الحیوان .. لقد قال بعضص 
الصحابة للنبی صلی الله‌علیه وسلم : 
لقد اكثرت يا رسول الله من الزحمة» 
وانا نرحم أزواجنا وأولادنا ٠.‏ فقال 
الرسول الرحيم : « ما هذا أريد ©» 
انما ارید الرحمة بالكافة » ! 


وخص الجزاء هنا بتفریج كرب يوم 
القيامة » لان كرب الدنیا بالنسبة الى 
كرب الآخرة كاذ شیء 4 فادخر الله 
تعالی جزاء تنفیس الكرب عنده » 
ليتق به کرب خر ٤‏ وین فر 
بهذا فقد هار موزا عظیما » ومقابلة 


كرية الآخرة بكرية الدنيا » لیس معناه 


أنها حسنة بحسسنة » فان قانون 
الجزاء نی الاسلام : یجعل الحسنة 
بعشر آمثالها » و السيئة بمثلها » قال 
تمالی : « من جاء بالحسنة غله عشر 
آمثالها » ومن جاء بالسیثه فلا یجزی 
الا مثلها » وهم لا یظلمون » ( الانعام 
۰ ) نان الكربة الواحسدة من کرب 
یوم القيامة » تشتمل على اهمسوال 
جية » ميا يجعلها تعدل فى 
ميزان الجزاء كربا كثيرة مسن 
كرب الدنيا » فقد تعدل عشرة منها أو 
تزید » وان یوم القيامة یوم عبوس 
قمطرير » تکتنفه الاهوال » ویفشی ‏ 
فيه الناس من الكرب ما تذهل به 
مقولهم قال تعالى : ١‏ يأيها الناس 
اتقوا ریکم ان زازلة الساعة شیه 
عظيم . يوم ترونها تذهل كل مرضعة 
عما أرضعت »© وتضع کل ذات حمل 
حملها » وتری الناس سسکاری 64 


وما هم بسکاری 4 ولكن عذاب الله 
تبيسحية 119 
رحمنة الله وعفوه » ولاشىء يزيح 
هذه الكروب » الا ما قخم اناب ين 


صنانع المعروف 3 . فرب وی 


على جائيع بتمرة » أو باذل 


شرية ماء لذى كبد رطية » ينجو. . 


یومئذ الیل خر ویر یف ول 


المعصوم صلى الله عليه وسسلم: : 


« أتق توا الشار ولو بفبى تمرة 6 . 


وخرج البههس تى من حديث انس 
با و تا اهل اله 


يشرف يوم القيامة على !هل النار » 


فینادیه رجل من اهل النار : پا قلان 
هل تعسرفنی ؟ فیتول : لا والله 


الذی مررت بى فى دار الدنیسا 
فاستستیتنی شربة من ماء فسقيتك » 
قال : قد عرنتك » قال : فاشفع لی 
بها عند ريك 6 قال : فيال الله 
بر ¢ 

ومن يسر على معسر »© پسر . 

الله عليه في الدنيا والآخرة : 

العسر ٠‏ هو الضيق. والشدة »© 
والمعسر : هو من عليه دين » وتعسر 
عليه أداؤه » أو هو من ضاقت ذات 
يده » ولم يجد لديه ما يكفى لسد 
حاجته ۰ وبعد آن ذکر الرسول صلی 
الله عليه وسلم تنفيس الكرب فى 
عمومها » سواء کان سبهاً قلة 
الال » آو اضطراب الص‌ل » او 
" الازمات النفسية » النی یکون مبعثها 
الحزن علی فائت ۰ أو الخوف من 
مستقیل » ذکر التیسیر على المعسر » 
وذلك يكون بالابراء ٠‏ والهية » 
والصدقة » وعدم مطالبته بالدين » 
حتى يبدل الله عسره يسرا كما قال 
تعالی : « وان كان ذو عسرة فنظرة 


لمج ۱ ۲ یتلمس: 


الى ميسرة » ( البقرة ۲۸۰ ) آو یضع 
عن هالدين n AE‏ 
منه » ایتضاء وجه الله » فيتيه 
بذلك سم الیل » وذل النهار > 
أو یعطیه من السال ما یژول به 
امساره » وکلاهما له فضل عظیم . 
شفی الصحیحین : « كان رجل یداین . 
الناس ¢ فکان ل لفتاه : اذا آتیت 
معسرا تجاوز .عنه » لعل ,الله أن 
یتجاوز عنا » فلقی الله فتجاوز عنه » 
. .. وفى روآية قال الله : « نحن احق 
بذلك منه.» تجاوزوا عنه » ! وقال 


ع ا يد 
اوو ها الله في له 
تلا له » ویول اينه 
0 9 
السو 1 
FOR‏ مه 
فهؤ أعظم أجرا من الصدقة » لأتها 
ريما وقعت على غير اهلها . : 

ومن ستر مسلما » ستره الله ۱ 


فى الدنیا والاخرة ۰ 


ستر العيوب فضيلة »© والمتصف 
بها متخلق بأخلاق الله عز وجل »© وقد 
عن رذيلة كشك العيوب © وتتبع 
العورات .. فقد احرج ابن ماجه ٠‏ 
« من ستر عورة آخیه » مسستر الله 
عورته یوم القيامة » وأخرج احد 
و آبو داود و الترمذی J:‏ یا معشر 
من آمن بلسانه » ولم یدخل الایمان 
فى قلبه » لا تفتابوا السسلمین » 
ولا نتب عوراتهم : فان من تتبع 
عوراتهم » تتبع الله عورته » ومن 


۷ 


تتبع الله عورته » ینضحه فی بیته » 
والسمتر المطلوب »© انما هو على من 
لم يشتهر بالاذی والضرر ©» فهذا 
لا يستر عليه » بل يجب اظهار حاله 
للناس »© حتى لا يخدعوا فيه ٠‏ فيقعوا 
فى شره > أما المستور الحال الذى 


لا يعرف بشیء من المصامى »6 فاذا . 


بدرت منه هفوة » آو وقعت منه زلة » 
نلا يجوز هتكها و التحدث بها ۰ . هذا 
كله فى ستر معصية وقعت و انقتضت» 
اما التلبس بالعصية نعلا ) فالواجب 
زجره ولا يحل تركه ؛ ومن عجز لزمه 
رفع. الامر الی الحاکم » اذا اقتضی 
الامر ذلك .. ۱ 


يا الكمهود » والامناء شتون 
الحاحة الى ذلك » حتى توضع أهليتهم 
نی میزانها الصحیح » ولیس تجریحهم 
من الغيية المحرمة » بل هو من 
النصيحة الو احبة ۰۰ 


والله فى عون العبد » ما كان 
العبد فى عون الله : ۱ 


هذأ من جوامع كليه صلی الله 
عليه وسلم »© فهذه الجملة » شاملة 
لجميع الفضائل التى تضمنها الحديث» 


مکان » بالرای » وبالبدن » وبالال > 


ويالجاه والسلطان» وهى دائمة بدو ام 
كون العبد فى عون اذيه » وهذا المبدا 
ينطوى على جميع انواع المساعدات» 
ما کان منها فی عصر الثبوة » آو 
وجد بعد ذلك على ترالی العصور » 
مهما تنو عت أساليب المعونة؛ وتعددت 
وسسائلها 1 وذاك یشمل مشروعات 
الير » و الخدمات الاجتماعية » وکل 
مامن شانه توطيد دعائم التعاون بين 
الافراد و الحماعات .۰ وفی تاريخ 
الکرمات فی الاسلام صسور مشرقة 


A 


للتعاون مع الفير »© واغاثة اللهوف > ` 
وقضاء الحو اج » نسجل منها ما یجب 
علی کل مسلم آن يعيه » ویفاخر به » 
ويغالى بقيمته ©» فهو دليل على أن 
الاسلام تتفجن تمالیمه برا ورحمةه 6 
لتفیض على الناس أجمعين سماحة 
وثبلا .٠.‏ 


. عن الحسن أنه أمر ثابتا البنانى 
بالشی فی حاجة له : فقال : آنا 
معتکف ! فقال له‌الحسن : یا اعمش ! 
آما تعلم آن مشيك فى حاجة آخيك 
ااستسلم » خیر لك من حجسة بعد 


حجه مه 


وروی الامام احمد ان خبباب بن 
الله علیه وسلم یحلب عنز العيالة > 


فتمتلیء الجفنة حتی يفيض حلابها عن 


۱ سایق عهده ۰ 


وکان آبو بکر یحلب للحی آغنامهم» 
لان العرب کانوا یستقبحون آن تخلب 
النساء » فلما اس تلف ابو بكر » 
قالت جارية من الحى : الآن لا يحلب 
لنا ! فقال أبو بكر : بلى » وانى لأرجو 
ألا يغيرنى ما دخلت فيه ©» عن شىء 
كنت أفعله » واستمر يحلب لهم .. 


وكان عمر - رضى الله عنسه س 
یتماهد الارامل » فیستقی لهن الاء » 
ویخرج عنمن الاذی » ویکنس لهن 
البیوت ؛ وراه طلحة مرة داخلا بیت 
امراة لیلا » مدخل لها نهارا » فاذا 
هی عجوز عمیاء متعدة » فقال لها : 
ما یصنع هذا الرجل عندك ؟ فقالت 
من البر » وما يصلح لى شاأنی ! نقال 
طلحة لنفسه : ثكلتك امك يا طلحة ! 
أعورات عمر تتبع ؟! كما كان الخليفة 
العظيم » يتفقد بيوت المدينة ليلا » 
فيوفر لها الأمن » ويقضى حاجة 


الحتاج 6 ویمالج مشاکل النساس ¢ 
ویکرم الفریاء الضاربین خیامهم حول 
الدينة » ویژله بكاء صبى فى جوف 
اللیل » فلا تهدا نفسه حتی يكنكف 
دموعه !! 

وهكذا .. يضع الرسول الكريم 
فى هذا الحديث ٠‏ الاساس الذی تقوم 
عليه المعاملات بين الناس © ويوضح 
الاسلوب الذى تعالج به الواجبات 
تجاه الملاقات الانسأنية » فهو يجعل 


الصلة بین الناس تستمد خصائصها. 


من مناد 


الملدة © ولا د تزجيها الأطماع والناقع ؛ . 


الصادقة فى مرضاته © وال اس 
الحستى فى الدار الآخرة 4 ونهدء .هر 





























حقيقة الایمان » وصفة اؤلياء الله » 
اصحاب الیو اعث الرد بانية. الطاهرة 6 
الذين یتدم الرسولر د الحم لیم و 


عباد الله أناسا » 9 بانبیاء و 7 


شهداء » یغبطهم الانبیاء و الشهداء 
بمکاتهم من الله تص‌الی » قالو! : 
يا رسول الله من هم ؟ قال هم 
کم تحابوا بروح الله » على غير 
آرحام بینهم 6 5 آموال تالو 4 
نوالله آن وجو همم لنور » وانهم لعلی 
مثابر من نور »© ولا يخافون اذا 
الناس » ولا يحزنون اذا حزن الناس 

ثم تلا هذه الآية : « ألا إن ا 
الله ٤‏ ۷ خوف عليهم ولا هم يحزنون + 
الذین آمنوا وکائو | یتقون » . 


























۱ 1 


۰ وتدنيهم فى المعتقد والسلوك ٠٠‏ 








: من أجل جل خطورة ( سب 7 2 على - سلاية توجیه 


« يا أيها الذين اا اتقوا اقله » وذرو! ما بقی من الربا آن 
كنتم مؤمنين و فان لم تفعاوا فآذدوا بحزب من الله ورسوله ٠‏ 
وان تبتم فلکم رژوس آموالکم لا تظلمون ولا تظلمون ۰ وان کان ذو 


۱ عسرة فلظرة الى ميسرة ٠‏ وان تمدقو خبط ان عنم امن ۲ چ 


0_0 ع ی د 
فان لم تفعلوا غاذنوا بحرب من الله ورسوله © ! 


وحاضر 2 بيدا بداية انسانية که 4 فصاحب الملل نأ 
ماله فقط دون أضافة أو زيادة عليه » وان تبتم فلکم رؤوسن مراكم 
لا تظلمون ولا تظلمون ) ۰ 


وصاحب الحاجة الستضمف یدفع ما 1 قترضه قحسب اذا كان . 
ذا قدرة على الدة والا ارجىم الى مسيرة فيه بعد ذلك ٠(‏ وان كان | 


نو عسرة ۱ ميسرة » !! 
9 0 نفسى عما قدموه من قروض دون التظضار 1 











| الهم پهذا النتازل پعملون على" ان تستل الاعقاد من نفونن 
و ۰ وبالتالی ترجع كوه كد 


آداء وه 1 


وهذا اراو تلزم الآية الأخذ به ب يتسم ( پروح 
الثورة ). ۰۰ !! 

ان الثورة تقوم على دعامتين : 

أولاهما : ۰ تصفية رو اسپ الماضى الضعيف العوق لحه 


المجتمع الجديد . 


وتانیهما : اخذ الحياة المستقيلة للأفر آد والجتمع علی مد 
من مبادىء جديدة » بحيث تترکز یوما بعد یوم وبحیث یزداد انمکاس. 
أثرها فى وضوح على علاقات الأفراد »© وفى تحقيق أهداف 
التشود وهى تلك الاهداف التی قام الجتسع الجديد لتحقيقها' ê‏ 
وشان الثورة لا تتراجم » والا تترك الحبل على الغَارب » 
وا تسير ملواعية او كرها فى تجاهل مأ بقع وه حم وه 
عندئذ استمر ارآ للتدیم ۰ 


ومن هذه الروح وس الحازمة 6 فی لحم دابر ارپا فى 
e‏ الافر اد بروح ية وبدفع ذاتی قوی 6 تیقول ؛ 


« وما آتیتم من ربا لیربو فی آموال الناس فلا يربو عند الله 
وما آتیتم من زكاأة تريدون وجه الله فاولئك هم اللضعفون » 1 ` 


ان القرآن يعكس العادلة المألوفة التى كانت جارية لدى 
القوم + و 

كانوا يحسبون أن الربا ‏ وهو زيادة س يضيف الى المسال 
مالا جدیدا e.‏ وان الانفاق ايتفاء وهه الله ولصالح الجتنع حوهو 
اخراج و انقاص للمال س یثقص ال ولا يبقيه عند حده 19 

ولکن أصبح الأمر على الضد فى حساب الاعتقاد والایمان ! 


م ا وآمنوا » فهم سعداء بما يعملون طبقا لاعتقادهم 
و ایمانهم . 


1 











والربا فى تاريخ البشرية لم يتمع قى جماعة على نحو ما شاع 
نی جماعة ( الیهود ) » ولم يروجه فريق من الناس مثل ما روجه 
الیهود منذ نجر التاریخ البشری حتی الیوم .۰ ورغم ما چاء‌هم من 
الكل محذرين ومنذرين فانهم لم ينتهوا ابدا » واغلب الظن انهم لن 
مدهو ۶ و رت 


یتص القرآن الکریم عنهم ٠ 0 ٠:‏ 2 
۰ ۱ وتری کثیرا منهم بسارعون فی الائم والعسدوان » واکلهم 
السحت لبئس ما کاتوا یمملون » 6ه ۰ 


( فبظلم من الذين هادوا حرمنا عليهم طییسسات احسلت نهر 
ويصدهم عن سبيل الله كثيرا واخذهم. الربا وقد نهوا عنه وأكلهم 
أموال الناس بالباطل » واعتدنا تلكافرين منهم عذابا آليما » . . 


« لمن الذين كفروا من بنى أسرائيل على لسان داود وعيسى 
ابن مريم » ذلك بما عصوا. وکوا يمتدون » کانوا لا يتناهون دک 
منکر فعلوه » لبشس ما کانوا یفعلون »۳ 


فمن مثل هذه الآيات 6 وكذلك من و اقع التاریح الى اليوم 
نجد اليهود يتميزون بالظواهر النفسية الآتية : 

آو لا : باعتدائهم علی الحق وأصحاب الرسالات الانسانية » 
بالقتل و المناد فی العارضة . 





ثانیا : بصدهم عن سبیل الله » وهی سبیل الخير العام فى 


ثالثا : بالمادية الجارفة التى تتمثل فى أكل اموال النساس 
بالباطل » وباستخدام الربا كطريق رئيسى لاستثمار الل 
و استفلاله . ۱ 


« واذ آخننا میثاقکم لا تسفکون دماعکم » ولا تخرجون آنفسکم 
من دیارکم ثم آقررتم وانتم تشهدون ۰ ثم انتم هولاء تقتلون أنه 
وتخرجون فریقا منکم من دیارهم تظاهرون علیهم بالائم والعدوان 4 . 

خامسا : بعدم وفائهم بالعهود والواثیق » ربما کان لتمسکن 


الاتجاه الادی فیهم - عن طریق الوراثة - الاثر الاول فی مصاحبته 
الظو اهر الاخری لتصرفاتهم ومواتفهم .. ` ی 











0# 


وقد تجاوز هذا الأثر لادیتهم الطافية تصرفاتهم العملية الى 
ایمانهم التلبی وعقيدتهم النفسية ۰۰ فلیست هناك امة آو مجموعه 
من الناتن ارسل رسول الیها فی التاریخ وطالبته برژية الله عيانا 
ومشاهدة مثل ما فعل الیهود" . 0 

« واذ قلتم یا موسی ن نزمن لك حتی نری آلله جهرة » ۰ 

ولیست هناك امة او مجموعة من الناس طلبت تغییر الطعام 
ولو الى ادنى فى المستوى واهتمت بمذاقه مثل ما فعل بنو اسرائیل 
كح وی ۱ ۱ e E‏ ۱ 

« واذ قلتم يا موسى لن نصبر على طعام واحد » فادع لفسا ٠‏ 
ربك يخرج لنا مما تنبت الأرض من بقلها وقثائها وفومها » وعدسها 
وبصلها » قال اتستبدلون الذی هو آدنی بالذی هو خیر اهبطوا 
مصرا فان لکم ما سالتم وضربت عليهم الذلة والمسكنة وباعوا بفضب 
من الله ٠‏ ذلك بانهم کانوا یکفرون بایات الله » ويقتلون النبيين بغير 
الحق ذلك بما عصسوا وکانوا یعتدون » . وليست هناك أمة أو 
مجموعة من الناس امتد بها التطاول بالمال والتفاخر به الى أن تصف 
نفسها بالغنی بینما تصف الله بالفتر سوی جماعة اليهود ٠.‏ . 


« لقد سمع الله قول الذین قالوا آن الله فقیر ونحن آغنیاء 
سنکتب ما الوا وقتلهم الانبیاء بغیر حق (Ce‏ ۰ 


مادية حامحة ۰ فی الاعتقاد ۰ ۰ 





ومادية آخری جامحة ۰۰ فى التصرف و السلوت ۰ 1 


هذه الماديةالجامحة .. فى طرفيها العملى و العقیدی تساوی : 
« لا انسائية » فى المعاملة .. !! 


و ( الريا ) .. والاصرار على التعامل على اساسه ظاهرة 
طبيعية لدى من فقد الانسائية وتمكنت منه المادية الطاغية .. ْ 


واذا قيل : إن اليهود يشجعون الرأسمالية ونظام الحسرية 





, 





۱ والربا اوضح صور الاستفلال البشری عن طريق المال ٠‏ 
وأیسرها فی انماء الال وتکثیره » فهم قراصنهة المال فى المؤسسبات 
المالية والاتتصادية العالية » ولکن اذا قیل انهم یشجعون القکر 
الشیوعی, ویرسمون للشیوعية طریق الفکر الانسانی فذلك لانهم 
يريدون تقويض المجتمع السیحی, » ورفع السيحية کدین يربط بين 
انين وشن لهم السلوك: الخلقى + 


اذ السيطرة العالمية ‏ وهى هدف الیهود -- لا تنمو الا فى 


ظل ا الال سواء فی تداوله e‏ ۰ ولا تنو 0 


الحضارة الصناعية الحديثة » إذ أن من عدأ ll‏ ی 
والبوذیین وغیرهم » نبقدر مالهم من کثرة عددية » یغلب علیسیم 
الضعف فی جوانب القوة الوجهة فی عالنا العاصر ... 


وهناك شك فی ان هولاء او اولئکم « من السلمین و البوذبین » 
أو غيرهم اذا كسبوا جانبا من جوانب التوة الماصرة یکسبونها عن 
طریق الثز ابط بعلی امام القن كو ة أيمائية + آن. الاسبلام آلیوم 
كالبوذية ا آزمة عنيفة لا یستطیع معها آن یری مصيره غدا 


وهذه الظاهر 3 








اولا : ازمة الالحاد الارکسی » ومعها ازمة ( الصسليبية 


الاستعمارية ( وبالاخص بالنسية للاسلام ۰ 


وثانیا : ازمة جمود رجال الدين بالنسبة للاسلام او البوذية » 


وضعف عرضهم للمبادیء الدينية فی مواجهة العرض الحسدیث . . . 


للاراء و البادیء الناوئة للتیم السماوية . 


وذلك كله بالاضافة الى جهل الناشئة فى المجتمعات الافريقية 
و الاسيوية » آو سوء فهمها لطلوب الدین ورسالته فی ای مجتمع 
متها ء ثافى الدتيع الانباتي العالن : 





16 





ثلاستاذ : محمد عزة دروزة 


سست ‏ ص 


القرآنية التى شرحناها نی التال السایق . من حیث آنها جاعت بسبيل العظة 
والعبرة والتنبيه والتحذیر » ومن حیث آنها لم تکن مجهولة کلیا او جزئیا من 
سامعى القرآن الكريم الأولين . ومن حيث كونها من الوسائل التدعيمية للدموة 
مع استشفاف ما فيهاأمن ن حكمة وعظة وعبرة وتحذير وتدعيم . 


شع E‏ 
ومن الدلائل على ذلك تكرر القصة مثل معظم القصص القرآنية ») حيث 


تكررت بأساليب مختلفة فى سبع سور . ست منها فى سور مكية ه وهی سور ˆ 
الاعراف » والحجر » والاسراء » و الکهف » وطه » و ص ۰ ومر ة مى سورة البترة 


11 


ی و 
مرة جاعت فی سیاق التندید بالکنارة ومواقفهم وتمردهم كما كان ذلك فى القصص 
الأخرىي 3 وقد ربطت بين موقف یلیس واستحتاقه لغضب الله بسیپ تمسرده 
وبین مو آقفهم وتمردهم . وأسلوبها وعظی ولیس سردا تصصیا . 


د 


وكلمة ( إبليس ) هى من جذر O a‏ وس 
E ET‏ عدیدة منها آية ٤‏ فى سورة الروم : ( ویوم تقوم الساعة پیلس 
امجرمرن ) » و آية ( :۷ و ۷۵) فی سورة الزخرف ( إن المجرمين فى عذاب جهنم 
خالدون a e‏ رو 1 ا وا كك فى ادها 


دلالتها وهی اليائس من رحمة الله ۰ انم ان يعرفون ٠‏ أن يس عام على من 
وآنه مطرود من رحمة الله . 


E E 


٠. ٠‏ وقصة خلق آدم وزوجته وخروجهما من الجنة باغراء الحية من قصص سفر 
التکوین اول اسنار العهد القديم المتدأول اليوم نسخة منه . والذى نعتقد آنه كان 
٠ E O‏ وکان ما فيه من قضص معروفا فى 
اوساط هذه البيئة . فی الاصحاح ( ۰ ۲ )من سفر رویا القديس يوحنا من أسسفار 
العهد الجديد المتداول اليوم والذى كان حلى ما نعتقد متداولا فى زمن النبى صل 
الله عليه وسلم وبيئته أن الحية التديمة هى إبليس . ای آن اهل الکتاب کانسوا 
یتداولون [ ن الذی آغری آدم عليه السلام وزوجته » وکان سببا نی (خراجهما من 
الجنة و هبوطیما الى الآرض هو ( إبليس ) ويجوز أن يكون هذا واردا فى قراطيس 
وأسفار لم تصل الینا » وفی صيفة القصة فی سورة الاعر اف الایات ( ۱۱ -- ۲۷) 
وما جاء فى سفر التكوين عنها ( الاصحاحان الثانى والثالث ) تطابق غير يسير . 
وکل مدا يسوغ القول أن سسامعى القرآن من العرب كانوا يعرفون القصة 
بل روه ٠‏ واذا كانت هناك نقاط لم ترد فى القرآن ووردت فى السفر أو لم ترد 
فى السفر ووردت فى القرآن فالذى نعتقده أن ماورد فى القرآن كان هو المتداول 
أو كان متداو لا ۰ وهكذا تكون RES‏ ده و ن جساعت للتذکیر 
امن كان مغرو فاا من السبا مين للموططة والعيرة :. أن ذلك من حكمة إيرادها 
حتى يتأثر بذلك سامعو الترآن من العرب . 


دده © مد 
والانون فى صيع القمة يعد النظة و التذكير و التحكير. هو التصود الرئيسى 
فيها . ولقد وحه الخطاب : فى معظمها الى الثامن والى بن یہ بصورة عامة . 
ومما استهدفته القصة كذلك تسلية النبى صلى الله عليه وسلسم والمسلمين : 


۱۷ 


فالذین لا یستجیبون الی الدعوة هم ذوو النیات الخبيثة » والقلوب الريضة » 
المتكيرون المتعالون » الذين يجد إيليس فيهم مجالا واستعدادا للوسوسسة والإغراء» 
الحسسنة : والرغبة الصادقة فى الحق والهدى » الذين یستجیبون الى دعوة 
الله ورسالة رسوله ۰ وهذا مما تمثل فى ما جاء فى أكثر الصیم ۰ ( إن عبادى 
لیس لك غلیهم سلطان الا من اتبعك من الفاوین . وان جهنم لوعدهم أحمعين . 
لها سبعة آبواب لکل باب منهم جزء مقسوم ۰ ان التقین فق جنات وعیون ۰ 
امكلو ها بيات ات ) وال نی ان اون مکی من اسان ابلص رتل 


نسم |" سس 


ولعلل مما يندمج فى أهداف التصةواسلوبها أمرانمهمان بالنسبة الىعقائد 
العرب فى اللائكة . فقد كانوا يعتقدون أنهم بنات الله » ويعبدونهم أو يشركونهم 
. فى الدعاء مع الله ليكوتوا شفعاء لهم عنده .۰ وفى أذهائهم صورة فخمة عنهم ۳ 
فأريد بذلك أولا توجيه العرب الذين للملائكة فى :اذهانهم هذه الصورة الى الاحتذاء 
بهم فى طاعة الله واستجاية الدعوة التى دعاهم بها رسوله . وثانيا تفهم العرب 
أن الملائكة الذين يعيدونهم ويشركونهم مع الله ليسوا الا عبيدا له , يسجدون 
بأمره من خلقه من طين استغراقا فى الخضوع له ٠.‏ وأن من كان هذا ثأنه لا 
يجوز اتخاذه الها أو شريكا مع الله . واعتقاد القدرة فیه علی النفع والضرر 
والمنح والمنع . وفى القرآن حكاية لتنصل الملائكة من الذين يعبدونهم » وتقرير عن 
لساتهم بخضوعهم لله وعبوديتهم له وحده » كما ترى فى هذه الآيات التى فيها 
فى الوقت نفسه تنديد بالمشركين وإنذار يما سوف يكون من أمرهم يوم القيامة ؛ 
وكيف يتنصل منهم الملائكة مما يلمح فيه حكمة قصد حمل المشركين على الارعواء ٠‏ 

١ ١‏ ولله يسجد ما فى السموات وما فى الآرض من دابة والملائكة وهم لا 
یسنکبرون ۰ یخافون ربهم من فوقهم ویفعلون ما یمرون » النحل ( 8٩‏ و ۵۰ ) ۰ 

۲ - « وقالوا اتخذ الرحمن ولدا سبحانه بل عباد مکرمون . لا یسبقونه 
بالقول وهم بأمره يعملون . يعلم ما بين أيديهم وما خلفهم ولا يشفعون إلا من 
ارتضی وهم من خشیته مشفقون و۰ الائبیاء ( ۲۵ - ۲۸ ) 5 

. ويوم يحشرهم جميعا ثم يقول للملائكة أهؤلاء إياكم كانوا يعبدون‎ « ٣ 
۰۰ قالوا سبحانك أنت ولينا من دونهم بل كانوا يعبدون الجن اکثرهم بهم مومنون‎ 
سيا ( ۰ و ۱ ) ه..-‎ 


حب ج 


كذلك شان التمعن نی آیات صیغ القصة السبم یجد آنها تحتمل وجوها 
عدیدة للتاویل . وان فیها ما لا يعلم تأویله الا الله . ولا يدرك العقل البشرى 
سره . ویکلية اخری یظهر له آنها من التشابهات التی اوجب القرآن الوتوف 
منها عندما اقتضت حکمة التنزیل (یحاءه منها بالاسلوب الذی جاعت علیه لتحقیق 
الهدف الذی استهدفته دون تورط فی التخمین و التزید و التکلف و الاستنتاج 
واستکناه الاهیات والاستنباط ۱لوضوعی علی غیر طائل ولا ضرورة من دين 


۱۸ 


و الهدف 2 تین ال جر ۳ ا ا 


سس / سس 


واذا كان الفبرون قد اوردوا بحسن نية پیات کثيرة علی حامفی صیخ 
القصة فى صدد خلق آدم وزوجته والجنة والملائكة وابليس وهويته ودريتيه 
وطرده وخروح آدم وزوجته من الجنة . وما كان فى الكون قبلهما من خلق . 
وما جرى من حوار بين الله والملائكة وبينهم وبين ابليس . وبينهم وبين آدم 
کا . . فنيبت يكثير من الأغراب والخيال واللبالغة دون سند وثيق من كتاب 
ری اخری مان کلب الله لا يتحمل مسئوليته نکن یه دا لین 

علیه وسلم وبیئته . , 5 


۰ 


والجواب الذی آوردناه فی بحت القصص القرآنية عن سوژال قد پرد عما 
أذأ كانت التصص حقائق ووقائع یورد هنا آیضا . فکل ما جاء في القسرآن من 
E RE‏ ء واننا نقول وینبغی علی کل مسلم آن یقول ( آمنا به کل 
دن و مع القول آن القصة مما کان معروفا عند السامعین . وان ۰ 
فى القرآن فى E‏ ویصیغها العديدة قد استهدف فى الدرجة الأولى تدعيم 
الرسالة المحمدية والعبرة و العظة وانه من المتشابهات التى يجب الوقوف منها 
عندما اقتضت حكمة التنزيل. ايحاء وبالاسلوب الذى جاء به لتحقيق الهدف 0 
جاء من أجله والذى شرحنا ما هو الملموح منه دون تزيد ولا تكلف ولا ضرورة لهما 
ولا طائل من ورائهما.. وليس من ضرورة دينية لاستكناه كنهه الذى حصر الله 
علم تأويله فى نفسه كما جاه فى آي منورة ال عبران . 


١‏ ست 


ولقد التي صادق جلال العظم الدکتور نی ات نی النادی الثتاقی فی 
ل ل ل ا 
العظة والعبرة ویما فی الترآن من نصوص اصرح حاب : 
أمام أمر وواجب ا 5 والله أوجب على خلقه وهو من 
الجملة ان لا يسجدوا لغيره فتمرد على أمر السجود لغير الله مفضلا الالتزام 
بواجب عدم السجود لغیر الله فکانت مأساته » وکان. ضحية تناتض الله بزعمه 
س تمالی الله وتنزه عن ذلك - وقد جعل صادق العظم هذا الزعم اللولب و آلحور 
اللذین تدور علیهما محاضرته ۰ وأكثر من الابداء و فيهما الى درحة 
الاملال . وهو فی ذلك مجازف متهافت . ولقد ناقض کلام : بعض الفسرین و الباحئین 


۱۹ 


الذين قالوا آن السجود الذی آمر الله به اللاثكة هو سجود تکریم ولیس سجود 
عبادة وأبى ان يأخذ بهذا وأصر على القول انه ليس للسجود فى القرآن الا معنی 
واحد وهو العبادة ٠‏ وتعامى عما فى القرآن من آيات مؤيدة لذلك القول ٠.‏ والتى 
تلزمه الزاما لافكاك له منه . لأنه منطلق من العبارات القرآنية للقصة .. ولقسد 
جاء فى صيفة القصة فى سورة الاسراء على لسمان ابليسنى (قال أاسجد أن خلقت 
طينا . قال ارايتك هذا الذی کرمت علی لثن اخرتن الى يسوم القيامة لاحتنكن 
ذریته الا قلیلا 7۱ و ۲ ) وهذا العنی ملموح فيما حكته آيات الأعراف و ص من 
قول ابلیس ( آنا خير منه خلقتنی من نار وخلقته من طين ۰ الأعراف ۲ و ص 
٦‏ ) ولقد حکی الترآن سجود آبوی یوسف وأخوته ليوسف فى سورة يوسف 
(ورفع آبویه علی العرش وخروا له سجدا ۰۰) ۱۰۰ ولا يمكن لآى كان أن يزعم 
آن سچودهم ليوسف كان سجود عبادءة . وتعامی العظم کذلك عمافی القرآن 
من قول الله له انه فی عدم سجوده متکبر متمال‌کما جاء نی صیفتی الاعر اف وص 
( قال فاهبط منها فما یکون لك آن تتکبر فیها ) و (قال پا آبلیس ما منعك آن تسجد . 
لا خلقت بیدی استکبرت ام کنت من آلغالین ) . ولم يحك القرآن آن ابلیس اعتذر 
بأنه لا يجوز له ان یسجد لغیر الله . ولکته خکی قوله جوابا علی السوال الوارد 
فى صيفة سورة ص ( قال آنا خیر منه خلقتنی من نار وخلقته من طین ) ثم تعامی 
عمسا قرره الشر آن من اعتبار الله سبحانه ابلیس متهردا علیه بعدم سجسوده . 
و استحقاقه من اجل ذلك الطرد و اللعنة الخلده . والنار مع من يتبعه كما جاء فى 
صيفة الاعراف (قال اخرج منها مذعوما مدحورا لن تبعك منهم لاملان چهنم منکیم 
اجمعین ) وفی صيفة الحجر (قال فاخرج منها نانك رجیم . وان عليك اللعنة الى 
يوم الدين ) وهو ملزم بهذا كما قلنا الزاما لا فكاك له منه . لانه ینطلق من العبارة 
القرآنية للقصة التى لم ترد يعباراتها وأسلوبها ومداها فى غير القرآن ٠‏ وتعامى 
كذلك تعاميا عجيبا عن أن الترآن دور جملة وتفصيلا فى الدرجة الأولى على 
الدعوة الی عبادة الله وحده ومحاربة کل آنواع الشرك وعبادة غیر الله و السجود 
لغیر الله بای صورة وتاویل وعمل . وعن آن الله یتنزه و الحالة هذه عن أن يأمر 
اللاثکة بالسجود لادم سجود عيادة . وتعامی عن کون .. اطاعة اللانکة لامر 
الله بالسجود لآدم سجود عبادة تجعلهم مشركين وهم الذين ينزههم القرآن 
عن ذلك ويقرر آنهم دائمو العبادة و التسبیح و التقدیس لله وحده 5 وتعامى عسن 
کته ندع اء ف موا اة كل السكف أذ يخعل ابلس اشد جرا فان الك 
بو أجعب توحيد الله والسحود له وحده من الله ئفسه . ويجعله مؤمنا موحدا ضحى 
بنفسه ببطولة مأساوية ‏ على حد تعبير سخیف له س فى سبيل عقيدته رغما عن 
نصوص الترآن التی تصف ابلیس بالکافر الستکبر التمرد التعالی علی اللسه 
الفاسق عن امره الستحق بذلك لغضب الله ولعنته و الخلود فی ناره . وتفافل 
أو فل مما اتطوی فی القصة من صیفها التکررة وسیاق هذه الصیع من آهداف 
العبرة والتذکیر والوعظة التي تبدو لکل قارىء للقرآن دون ما حاجة الى نباهة 
کبيرة . وکونها هی التصودة الجوهرية من قصة یعرفها السامعون ویعرفون 
مداها قبل نزول التران . وعن کون آیات الصیغ اذا ما عرضت كلها فی نظرة 
و احدة شابلة من التشابهات التی تتحمل وجوها عديدة للتأویل والتی فیها ما لا 
یدرك تأویله عقل الانسان ولیست من الحکمات ۰ ویقتبس صادق العظم آقوالا 
لبعضى الفسرین والولفین السلمین عن ابلیس. وتمرده . ومحاورات مفروضة 


متخيلة بينه وبين الله وبينه وبین موسی وبینه ورین بعض الوّلفین . ويقارن بين 
موقف ابلیس وآدم وقصة ابلیس وابقلاء ابراهیم بثبح ابنه ۰ وبين هذه التصصض 
دين ی تون ا ورا مجو اوی نے ر ی و ری کن هوا ر ان 
ا یتحمل القران مسئولیته: م ونما عاله فی ضدد خلك: تن لکانه بناففن قصستة 
يعتقد بها س مع أنه ليس معتقدا بها أصلا ‏ ( يتكون جوهر الكبرياء المأساوية من 
رفض البطل لان يبقى سلبيا فى وجه ما يعتبره تحديا لواجبه ومنزلته وکرامته حتی 
لو کان یعلم آن هذا التحدی هو جزء من مصیره وان کبریاءه تنتهی به الى الدمار 
والیاس والوت . ومکذا انتمی آودیب بطل قصة شکسبیر ءوهکذا انتهت انتیجون 
بطلة قصة اخری ۰ ومکذا انتهی ابله. ١ا‏ آدم ملم يعرف هذا النوع من الكبرياء 
على الاطلاق . ولو كان متدرا له * إن شبخصية ماسساؤية لما قال ( رينا ظلمتا 
آنفسنا و ان لم تغفر لنا وترحمنا لفدر من الخاسرین ). حيث نستنتج اذن أن كبرياء 
أبليس لم تكن ناتجة عن عجرفة فارغة . ولا عن تطاول على معبوده ؛ بل كانت 
كبرياء مأساوية دفعته لآن يلجا الى الله من قضاء الله عليه . ولم يغير ابليس 
. موقا> من ربه حتى بعد أن أصبح طريدا ولعينا . وأقل ما يوصف به هذا الكلام 
بالنسبة لقصة آدم وابليس ازاء الله تعالى هو هراء وكلام فارع . ما دام قى 
القرآن الذی بنطلق العظم من نصوصه ذلت الحسم الصریح الذی یخضرج ابلیس 
به من نطاق زعم الأساة و التضحية بالننس وبطولة العقيدة وکرامة الواجب ۰ .۲ 
و العظیم یبدا ویمید في موضوع الشيئة والارادة الربائية وکون ابلیس غیر 
مستطیم الخضروج من تطاقهما ویقول آن فی ذلك مأساة له ایضا ( لأن الله لو شاء 
لابليس أن يسجد لادم لسجد . ولو شاء للملاتكة آن لا یسجدوا لا سجدوا . 
ولو شاء آدم آن لا یقع فی آغراء ابلیس لا وقع . ولکنه لم يشا آن لا یقم آدم فی 
الاغراء . وشاء آن یقع فوقم . ولم یشا آن سجد ابلیس فلم یسجد فی حین آنه 
تعالی وتنزه ‏ الذى أمره بشىء أو أراد منه ثسيئا ولم يشأ أن يفعله فلم يستطع 
أن يفعله بطبيعة الحال ) . ولم يكتف بهذا الجدل السفسطى بل اتبعه بتعبير بذىء 
متهافت حیث قال : ( آن ابلیس یواجه. الرب وهو یناقض نفسه بصورة مباشرة 
مفضوحة فذهب ضحية هذا التناتی وضحية آلوتف الذی وقفه فکان جخوده 
اعظم تقدیس للذات الالهية واکبر مثل علی التمسك بحقيقة التوحید .۰۰ ) وتصامی 
وهو ينفث هذا الهراء والبذاءة عن ما فى القرآن من تقريرات محكمة بأن الله 
أوجد فى العقلاء من خلقه قابلية التمييز بين الخير والشر والهدى والضلال والحق 
و الباطل و الطاعة و العصیان وقابلية الاختیار من ذلك . ورتب علیهم نتائج تمييزهم 
و اختیارهم مما تمثل فی آیات کثيرة مبثوثة فی مختلف سور القسرآن . وهی 
تفيد أن ذلك مطلق لجمیع خلق الله العاتلین بما فیهم اللاثكة وابلیس و الجن . 
وتفائل عن کون الامر قد وجه للملائكة وابلیس ضینا . وعاقبه الله علی تمرده 
لانه لم يسجد ۰ وان اللائكة اختاروا الطاعة وأن. أبليس تكير وعصى ٠.‏ وان ذلك 
كان باختیاره . فاستحق لعنة الله وناره ۰ ولا یصح آن یستخرجمن‌کون‌الله‌لوشاء 
٠‏ أن يسجد ابليس لآدم لسسجد وما استطاع أن يمتنع ان الله لم يشا ذلك ما دام 
قد آمر به . والتاوبل الاوجه هو آن الله لم يشا أن تقر ابلیس علی السجسوه 
ویفرض مشیئته بذلك عليه فرضا بل ترکه هو واللاثكة لاختیارهم فاستجاب 
اللاتكة باختیارهم طاعة و اذعانا . وعصی هو باختیاره تکبرا وأثفة ۰ ومن تقریر ات 
.القرآن المحكينة أن الله تعالى لا يكلف نفسا الا وسعها . قلا يصمح 
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آن ینرض آن الله آمرهم بالسجود الا مع فرض آنهم قادرون علي نله باختیار هم 
وقد غفل العظيم عن آيات قرآنية عديدة فیها تأیید لذلك منها آية ٩٩‏ من سسوره 
يونس ( ولو شاء ريك لآن من فى الارض كلهم جميعا افأنت تكره الناس حتىيكونوا 
مؤمنين ) التى“لها مثيلات عديدة . حيث تعنى أن الله تركهم لاختيارهم ولسم 
يشا أن يقسرهم . وفى القرآن آيات حكت احتجاج الكفار المشركين بمثل الحجة 
التى يسوقها العظم ورد علیهم بما قیه حسم لهذه النقطة ایضا مما غنل العظم عنه 
كذلك . ومنها هذه الآية وقال الذين اشركوا لو شاء الله ما عبدنا من دونه من 
شىء نحن ولا آباژنا ولا حرمنا من دونه من شیء کذلك فعل الذين من قبلهم فهل 
على الرسل الا البلاغ للبین ) النحل ۲۵ > التی لها مثيلات عديدة » ويتحجج العظم 
بما غی آیات سورة الاعراف من حكاية لتول ابلیس ( قال فبما اغویتنی لاتصدن 
لهم صراطك المستقيم . ثم لآتينهم من بين أيديهم ومن خلفهم وعن ايمانهم وعن 
شسمائلهم ولا تجد أكثرهم شاكرين 171 »2 /!1 » لتسویغ کون ما وقع عسلی ابلیس 
كان من إغواء الله تنزه الله عن ذلك والعبادة هى حكاية لقول ابليس 
ولیس میها اترار لهذا القول » وجاء بعدها ( قال أخرج منها مذعوما مدحورا لن 
تبعك منهم لاملان جهنم منكم أجمعين ) . وكلام ابلیس الحکی من نسوع ما تحجیج 
به المشركون وقد رد عليهم القرآن ولم يقرهم عليه ٠‏ 

وقد تساق آیات قرآنية قد تفید آن الناس لا یشاعون الا ما شاء,الله . غير 
أن هناك آيات تنسب المشيئة الى الناس مطلقا حیث یصح التول آن تنوع 
الاساليب مما اتتضته حكمة التنزيل والسياق . والمحيط بجميع القرآن الذى 
اتاه الله حسن النية والفهم والبعد عن المماحكة واجد تخريجا لكل ما قد يبدو مشکلا 
فی آية لحدتها وواجد فی الترآن ضوابط محکمة بحیث تفسر التشابهات وتحسل 
الاشکالات علی ضوئها . والقال يضيق عن تفصيل ذلك . ولعلنا نعود اليه فى 
مقال آخسسر ۰ 0 

ويستطرد العظم الى ما فى القرآن من اشارات الى أغراءات أبليس 
ومرادفه الشيطان وتزيينهما للناس بأذن الله وما يترتب على ذلك . ويحاول أن 
يجعل ذلك من المسائل القرآنية الكبرى وأن يصوره على أنه شغل الحيز الاكبر فى 
عقائد المسلمين واعمالهم ونشاطهم وان یبرز ما فی ذلك حسب زعمه من ثغرات 
وتناقض وتمارض ولا یتورع عن اساءة آلادب نحو الله تمالی فیقول فسی بعضص 
مواضع من کتابه ( ان الله قد سلط ابلیس والشیطان علی الانسان وامره بالایمان 
به . وعدم اطاعتهما فى حين قدر عليه الوقوع فى شبكتهما ٠‏ فلم يكن له مناص من 
ذلك فذهب بدوره ضحية تناقض الله ومكره ‏ تنزه وتعالى عن ذلك . .هذا فى حين 
أن هذه المسسألة أيضا من المسائل المتشابهة فى القرآن التى تتحمل آياتها تأويلات 
عديدة والتى قد لا يدرك مدى بعضها عقل الانسان والتى لا يجوز أن تغطى على 
ما فى القرآن من محكمات يوضع بها الأمر فى نصابه الحق . وفيها فى الوقت 
نفسه تدعيم للدعوة النبوية . واذا كان حقا فى القرآن آيات فيها ذكر لتسلط 
ابليس والشيطان بل ولتسليطهما من الله فان فى سياق هذه الآيات ما يفيد بجزم 
" أن ذلك هو بالنسبة للمنحرفین الآئمین الکافرین الفاسقین دون عباد الله المؤمنين 
التقیی الصالحین الستقیمین فضلا عما فیه من آیات فیها تحذیر من اتباع الشیطان 
و آیات فیها حكاية تنصل الشیطان من الذین یطیعونه ویقمون فی آغراءاته بسبیل 
التحذیر و التنبیه ایضا . ولا یصح آن یکون هذا الا مع فرض جازم بان الله تعالی 
يعلم أنهم قادرون على الحذر والتجاة منه . ولا يصح أن يفرض أن الله يقول هذا 


۳ 


ثم يجعل الشيطان قادرا على نقضه ۰ ویکفی القاریء آن برجم الی المصحف لیری 
وبعد فاذا کان یحلو لصادق العظم آن یعلن (لحاده . و عدم ایمانه بالله و النبی 
الدراسة ونقد الفکر الدینی مند السلمین وحسب فانه ملزم -- ویتال هذا لكل: 
ملحد علی شاکنه ن ما دام بیتند فی دراسته ونقده الی القرآن وه الدکتور فی 
الصادق وعدم الجازفه والفامر ه و القاء الکلام علی عو اهنه وعدم الماحک 4 
من کل جو انبه ویربط بعضه ببعض ویفسر بعضه بیعض وان لا یعمد کما یفعل 
سخفاء آلبشرین الی الماحکات الكلامية بقصد اظهار التناتض والثفرات فسی 
العوان وعقائد-السامين وني اال اللاي اه ارا ول فل 
التعسف والمجازفة وسوع الادب حتى ولا الالحاد ء والحاده لا يسوغ له اخلاتيا 
وعلمیا ذلك التعسف وعدم استیعاب القر آن و اعتباره کلا متکاملا یتمم بعضه بعضا 
. ویفسر بعضه بعضا ویوضح بفضه بعضا ویقرر آن فیه نوعین متمیزین من الآيات 
هما آیات محکمات هن آم الکتاب واخر متشابهات التی تتحمل وجوها عديدة و التی 
فى بعضها ما يعيا فهمه على عقل الانسان ویقرر آن الذی یقف عند متشابهه دون 
محکمه ویتبعه هو الذى فى قلبه زیع ویقصد الفتئنة فی سوء التاویل ۰ والعلم 
والفلسفة اللذان يحب الاتنسام بهما يوحبان عليه ذلك من حيث انه آمام مدوئة آو 
وثيتة ‏ بقطع النظر عن تقديس مثات الملايين لها س من واحبه أن يكون فى 
بحثها ونحصها وتبحیصها آمینا مترویا لجمیسع جوانبها ملتزما بما وضعته من 








(۱) بعضیم یزعم آن کلمة ابلیس معروفة من اليونانية ( بابلوس ) ونعتقد العکس ای آن اليرنانية 
معربة من العربية . وما دام فی القران جذر فیصح للكلمة فلا يصح أن يفرض آنها غیر عربية 
وصیفتها عربية . وعلى كل حال فلا محل للمراء ان الكلمة كانت مستعملة عند العرب قبل 
نزول القرآن . وقد نزل القران پلسان عربى مبين . 0 


یه 


هذا هو مسند الامام احمد بن حنبل 
رضی الله عنه . والیه ینصرف اللفظ 
عند الاطلاق ۰ والامام احسد برجم 
نسبه الی بنی شیبان » يلتقى مع 
النبى صلى الله عليه وسلم فى تزاز 
ابن معد بن عدئان © وقد ولد الإ سام 
عام 115 ه فى بغداد » وقيل ولد فى 
" مرو » وحملته آمه الی بغداد رضیما ء 
" فهو على كل حال قد نشاً فى بغفداد 
اثناء العصر الذهبى للدولة العباسية» 
وفيها بدا يطلب العلم يتيما حدثا حيث 
توفى والده وهو صغير » وقد بدا 
بملازمة مجلس آبی یوسف صاحب 
آبی حنيفة > ثم مال الی الحدیث ولزم 
وكان قد لزم أحيد مجلسهة أريع 
سئوات »© وهذا يعنى أن احمد بدا 
يطلب الحديث ويحفظه وهو لم يكيل 
الساسة عثرة من عمره » وبسدا 


رف 


3 یفتغل بالفته وطلبه علی ید القاضی 





للدكتور محمد عبد الرعوف 





أبى يوسف تمل ذلك ! وفى سمنة ١41‏ 
بدا احمد رحلاته فى سبيل العلم وطلب 
الحديث » فرحل الى البصرة ثم الى 
غیرها من الأمصار © كالكوفة »)6 
وواسط » ومكة » لیلتقی بکبار علمائها 
ويس م الى فطاحل محدثيها »؛ من 
امثال يحيى بن سعيد القطان © ويزيد 
اين هارون » وابی داود الطیالسی » 
ووكيع بن الجراح » وسفيان بن عيينة 
ومحمد بن إدريس الشاقعی رضی الله 
تعالى عنهم جميعا » وقد التقىيكل من 
ابن غيينة والشافعى بمكة » ولزم 
مجلس الامام الشائعی زمنا با > 
وان الشافعى من اشد الناس نفوذا 
على شخصية اامام احمد رضی الله 
عنهما . وکما لقیه بمكة التقی به فى 
بغداد عندما رحل الشاقعی اليها عام 
۵ ه ثم سنة ۱۹۸ ه ولزمه بهسا 
حتی غادر ها السانمی السی مصر > 


وکان احمد وعد آن یزور الشسافعی 
بها » غیر آن رغبة آحمد نی لقاء عبسد 
الرزاق ليمع منه فى اليمن © ثم 
ضیق ذات الید ؛ وتعجیل النببه 
بالشمافعي عام 6 ۰ ه كل ذلك حال 
دون لقاء الإمامين بعد ! 

ویزعم ( سمو .22 ) الذی کتب 
هن الاما أبحمد فى دائرة المغارفا 
الاسلامية فی الطيعة الانجليزیب2 
الاخيرة آن احمد لم يلتق بالامام 
الشسانمی الا فی بفداد عام ۵ ® 
وأحال فى ذلك على ما قاله أبو الفدا 
في 2 اليداية والتهايسة 4 )1( 6 


و العجیب أن أيا اللفدا أنما يذكر فى. 


حذيثه عن حياة الشافعی انه عندما 
عاد ع ا . رحبا بسسة 
(f)‏ ولش تعن ذلك 
مطلقا ان هذا كان أول لقساء بد 
حدیثه عن الامام أحمد ان الاسام 
الشمافمي قال له فى بغداد : « يا أيا 
ميد الله اذا eT E‏ 
قساميا أو عراقيا أو يمنيا (؟) » ولكن 
هذا لا يمنع لقاء ابن حنبل بالشافعی 
بمكة من قبل ٠‏ 

ولقاء الشیخین بمكة من قبل ثابت. 
وملازمة ان حنبل لحلقات الضاعمی 
بها موکد معروف » وحسبنا آن ننقل 
هنا ما قاله احد رفاق آين حنبل کسان 
هج ممه و افتقده بمكة ثم عثر عليه فى 
حلقة الامام الشسافعى فى المسحصد 
الحرام o‏ یقول : 


( حجچت مع أحمد بن حنبل 4 


ونزلت معه فی مکان واحد » وخرج 


زخرجت آنا بمده » فلما صلیت | 
درت المسجد فجئت مجلس سفیان بن 
عيينة » وكنت آدور مجلسا مجلسسا 
اا ابي عبد الله )دیهد 
وعلی راسه چمة (6) . فزاحمته حتى 
قمدت عند أحمد بن حنيل 6 شقلت : 
يا أبا عبد الله: اتركت أبن عيينة وعنده 
الزهری » وعمرو بن دینار » وزیاد بن 
علاقة » والله به علیم ؟ قال : اسكت 
فانه أن فاتك حديث بعلو تجده ينزول © 
لا يضرك فی دينك ولا فی. عقلك » وان 
فاتك أمر هذا الفتى لا تجده الى يوم 
القيامة » ما رأيت أفقه فى كتاب ‏ الله 
من هذا الفتی القرشی » (۵) ۰ 
وفی سنة ۱۹۸ ه کرر الرحلة الي 
مكة المكرمة بقصد الحج ثم مواصلة 
السفر بعد الى اليمن للسماع من 
الامام عبد الرزاق الصنعانی السذی 
سارت بذکره الرکبان ٠‏ و کترت ر حلامت 
طلاب الحديث اليه © ولقد ۳ 
كان. عبذ الرزاق بمکة عقد وص. 
احمد الیها بعد آن آقام بها زمنسا : 
و تصادشه إن كان وه اه فد 
رحيل عبد الرزاق منبا الي الیمن » 
وکان مع احمد رفیقه وزمیله الحدث 
اللامع الحقق بحیی بن معین وکسان 
یعرف عسد الرزاق ف قفلمحه بالمطاف 
فقدم له آحمد فسر عبد الرزاق بلقائه 
فضل » ولا هم عبد الرزاق بالاتصران 


" عرض يحيى على أحمد أن یلتمس من 





١‏ 6 اهاقل علی انجژه الماشی من انکتاب شکور 
صسفهات ۳۵۱ س ۳۵۵ > وصفحات RAN‏ 
¥ ° ۱ 

۲ 6 الجزء العاشر من البداية والنهاية » ی 
۴ « 


۴ ) ثقسی الیجع » مي ۲۲۷ ۰ 

؟ 4 هي شهر الناصية ٩2سقط‏ علي الجانبین. 

2 ) ظ آعمد بن هندا, »© للأستاذ عبد العليم 
الجندی » ( انجلس الاعلی للششسون 
استلمية ۱۹۷۰ ) 6 س ١١‏ و ۹۷ ۰ 


و۲ 


الامام عبد الرزاق أن يضرب لهما 
موعدا من الغد للسماع منه بمكة > 
ولكن احمد » لرفاهة حسه ورقة ذوقه 
آثر الا يؤخر الشيخ عن قصده وفضل 
ان يلحقا به الى اليمن مع ما فى ذلك 


من الجهد وعناء السفر وطول. 


الطريق (1) ٠‏ 
1 ویمد جوار بیت الله بضمة اشهر 
سيرا على الأقدام وقد تأثر أحيد 
بطريقة شيخه عبد الرزاق فى الرواية 
إذ كان عبد الرزاق لا يمتمد على 
الذاكرة وحدها بل كان دائما ييروى 


من كتاب » وذلك حتی کف" بصر الشیخ . 


المظيم رحمه الله ! 
وهكذا تحمل أحمد فى رضى مشاق 
السفر وآخطار الطريق رغبة فى العلم 


وسعيا وراء الحدیث لیلتقی ویحفظ من . 
جهابذة علماء الامصار وکبار محدثيها 


حج خمس مرات » ثلائا منها ماشیا > 
كما كانت اكثر رحلاته من أجل العلم 


مشيا » يرتزق فى أسفاره من عمل يده 
وحمل الأثقال فى: الطريق. » ولم يقبل 
عطاء أو ضلة ماذية حتى ما عرض 
عليه من مشايخه الذين احبسوه 
وعرفوا فضله ۰ 

وحوالی سنة ۲۰6 ه . آی د بلغ 
أحمد من العير أريعين عايا عقد 
حلقات درسه فى بفداد فأقبل عليها 
الراغیون من الطلاب من کل صوب 
وحدب ؛ ونال الشبغ بالغ الاعجساب 
و عظیم التقدیر ) فكأن ممن تخرج عليه 
وحفظ عنه وروی له کبار اثمة الحدئین 
الخالدین من آمثال البخاری » ومسلم» 
وآبی داود السجستانی 6 کہا کان مر 


» ترجمة الامام احمد فی مقدمة ( المسند‎ ) ٩ 
. يتحقيق الشيخ احمد محمد شاكر ( ط‎ 
. 5١ لمارف 154 ) الجزء الأول ص‎ 
وسوف نشير الى هذه القدمة التى ثقل‎ 
قیها نسوصا قديمة من هياة الامام آهمد‎ 


۳۹ 


محدث الدنیا ومفتی 


بینهم ولداه صالح » وعبد الله . 
ولستا بحاجه منا لزید البیان عسن 
إيمان الامام آحمد » ودینه » وورعه > 
وز هده » وقناعته » وسهره » وصلاته 
وفقهه » وعلمه » وشجاعته» و احتماله 
الاذى فى سبيل تمسكه بما يعتقد أنه 
الحق » ومجاهرته به فى صلابة وثقة 
تابة مهنا ناله فى سبيل ذلك من 
التمذیب والاذی ؛ كما حدث له أيام 
محنة القول بخلق القرآن رضی الله 
عنه وجازاه عن الاسسللم والسلمین 
ذلك صفحات الکتب والجلات > 
زک اا ANE‏ 
الشانعی له : « خرجت من بغداد وما 


خلت فیها انقه ولا آورع ولا أعلم 


من احمد » (۷) » ومن اجمل ما قرآنا 


فى وصقه قول الحافظ الذهبی فى 


صائه ۰ . 
« عالم العصر وزاهد السوقت . 
۱ العراق وعلم 
السنة وباذل نفسه ی الحنة » قل آن 
تری الم ,,», مثله ؛ كان رأسا فى العلم 
والعمل . والتمسك بالآئر ؛ ذا عقل . 
رزين وصدق متبن وآخلاص مسکین 
وخشية ومراقبة العزیز العلیم » 
وذکاء وفطنة وحفظ وفهم وسعة علم » 
هو _ ل من آن یمدح بکلمی وان افو"ه 
دذكره شمی ( (A)‏ ۰ ۱ 
توفى رحمه الله تمالی فى شهسر 
ربيع الأول سنة ۲۲١‏ ه فشهد جنازته 
اکثر من ثمائمائة الف مسلم » واسلم 
یومها عشرون الفا ببرکته )٩(‏ » رضی 
الله عنه وطیب ثراه ونفمنا بعلمه 
وبركاته ۰ 0 1 


كما سماها هو : ( طلائع آلسند » ۰ 
ب ) « طائع المسند » » صن ۲۷ ۰ 

م ) #لرهجع السابق . 

۰ 1۴۰ تفس المرهع © هي‎ ) ٩ 


ولقد کان لشخصية الامام احمد 
نفوذ بالغ علی الجماعات الاسلاميسة 
والاجيال. التعاقبة ولا يزال اتبره 
۰ ملموسا فی. الحرکات الاضلاحية فى 
العموی الجفيتة » ویالاضافة النی 
ذلك فتد ترك الامام للأجيال آثارا 
علمية جليلة رغم ميله الى الاحتياط 
وعزوفه عن التأليف: والابتكار 


واعتماده على النقل وما ترکه السلف. 


من الآثار » رغم ذلك كله خلف للأجيال 
آثارا علمية خالدة ؛ من ذلك كتابه : 
» علل الحدیت وخعرفة الرجحال: ( 
الذي ترجو آن تتمرض له عنس‌دما 


شاء الله تعالی 4 وكتب اشنا الملحنة 


فى سجنه رسالة فى 7 الرد. علسی : 


الجهمية و الزنادقة » ؛ وله ایض 
« كتا بالصلاة » وکتب فی « التفسیر» 
و" الناسك ( 5 » 1-6 الصحابة « 


ات رول الله س الله ملد 
وسلم » یجمل لکل صحابی من هقلاء 
بايا تشحكل فية ذا يختارة من اخادت 
يرويها عن طريق هذا الصحابى 


بأسانيدها ٠‏ ویکرر: آلتن ارآ 


هناك اختلاف أو مزيد فائدة ( ٠١‏ ) . 
واختار كمنوان لكل باب کلمة «مسند» 
فیقول مثلا ۰ « مسند أبى بكر » » 
( مسند عمر بن الخطاب » و « مسند 
عائشة » و « مسند آبی هریرة » 


الامام للأجيال کان » اا ( الى 


وهکذا .: وکثیرا ماایختار كلبسةة: 
( حدیت » فیقول : ( حسدیث عبد 
الرحمن بن عرف » و « حدیث ابی 
عبيدة » بكلا وان کان مایز دنه 
تسج کین حنیتا فاحد » واد 
كلمة مستد 6 ؛ کقوله. ۶ مسند اعل 
البیت . » و « مسند الدنیین » »© ثم 
يسمل ية ار ديت »للق سل 
العنوان الکیتر بل 2 ( سحت 
الحسنن » و « حديت الحسین » و 


وخدیت ابت بن عبد الله الأئنضا نضاری 


و « حدیث سلمة بن دوع » رضی: 


الله دمالي عنهم حنيعا. + 


ولتد رتبت ا اب آلسند على 
اسان الأسيقية : فى الاسلام آو لا 4 
ثم على اساس العشیر ة » ی على 
ال الج ترافی. ؛ إعنن 
الابضيار التی اتر بف جا عضن 
فنجده بدا بمسانيد ا وبعض 


وید با فان ا 


این عباس. ۰ بمسائيد اين مسعود 


وابن عمر وابن عمرو بن العاص وأبى 


رمثة وأبی هريرة وآیی سهد الحذری 
وانس بن مالك وجابر بن عبد الله » 
وك ذلك د ا ف 
المدنيين فمسنت الشامیین و مسا ۵ 
الكوفيين ومسند البصريين ف نة 
امهات آلومنین واحسادیث النساء 





٠‏ س لهذا كثر التكرار فى المسند حتی بلغ 
المكرر به ربع الكتاب '. ومثل ذلك 
هديث عبد الله بن عمرو بن 'العساص 
.عن دعاه المنبى صلى الله عليه وسلم » 
يرويه أحمد مرة عن شيخه يونس عسن 
اثلیث ثم اخری عن شیخه الخزاعی عن 
اللیث » اقول بالصفحة رقم ۱۸۰ 


من الجزء الثانی من ۱لسند ط القاهرة 
۲۱ « والاخر بالصفحة التال 1 » 
والاسنادان فیما عدا شیخی الاب ام 
متفقان » والتن فی کل منوما متفسق 
تماما ما عدا ترتیب کلمتین فیسه » 
والامثلة على ذلك كثيرة ٠‏ ' 


¥ 


وبعض البهمة أسماؤهم »© ويندر أن 
يصادقك حديث لصحابى مدرجا فسى 
مسند صحابی آخر . كما صادفئئا 
حديث لابن عباس مدرجا فسى مسند 
آبی بکر ( ۱۱) ۰ وآخر من أحسادیث 
جرير بن عيد الله البجلى فى مستبد 
عبد الله ين عمرو ين العاص (۱۲) : 
الكثير من الصحف الحديثية وما تقدمه 
من المسانيد » فبلغ عدد الأحاديث فى 
المسند الامام أريعين ألفا الا ثلاثين أو 
: آریمین » منها عشرة آلاف مکررة ۰ 


وقد زاد عدد ماروى لابن عباس علی: 


بالسند تسسعمائة حديث > ولعيد الله 
ابن عمر اکثر من الالفین » ولعبد الله 
این عمرو بن العاص تریب من الالف » 
من بينها ما يزيد على المائتين مسن 
صحيفته الصادقة برواية حفيده عمرو 
اين شسعیب التوفی سنة ۱۱۸ ه »6 
ولابی هريرة بالمسمند ما يقرب من 
اریعاة آلاف حدیث ؛ آما مس انید 
العفرة فمدد احادیثها : ثمانسسون 
للصدیق » وثلائمائة لابن الخط‌اب » 
ومائة وثلائة وستون لعتمان بعضها 
من زیادات عبد الله بن آحمد وبعضیا 
اخبار عن عثبان » وسبعمائة وثمانیه 
عشر لعلى بن أبى طالب » ومائة 
وثلاثة عشر لطلحة » واربعة وثلاثون 
للزبیر بن العوام » وسته وسبعسون 
لسمد بن آبی وقاص : وثلائون لسعید 
ابن زید » وخمسة وثلائون لعبد 


الرحین بن عوف » واثنا عشر لابی 


i targets 


5] سه وه الاول » هي 86 + 
۲ مب الجژه الثانی » هي ۲۰5 ۰ 


۴۳ لل الهِرّء الثانى من السند » صس ۲۱۲ سس 


13۹ .۰ 
5 سب اجه آلثاتی 6 ص ۱۷۸ = ۲۲۷  «‏ 
۵ له الهوء الخامس » هي ۷ سب ۲۲ ۰ 


۲۸ 


عبيدة » رضی الله عنهم جمیما . 
ومن الصحف الحديئية التی 
استوعبها السند صحيفة همامبن منبه 
(۱۳) السهاة : «الصحيفة الصحیحة» 
ونحو النصف من صحيفة عبد الله بن 
عمرو ين العاص )١154(‏ المسهيساة 
« الصحيفة الصادقة » . وكذلك 
استوعب صحيفة سمرة بن جندب 
أو اکتثر آحادینها (۱۵) » وصحيفسسة 
نبیط بن شریط الاشجمی اللقب بابی 
سلمة (۱7) رضی الله عنهم جمیعا . 
وقد شرع أحمد فى تدوین السند 
فى بداية القرن الثالث » أى يعلد 
سماعه من عبد الرزاق وعودته من 
الیْمن ( ۱۷ ) » ثم قرأه على ولديسه 
صالح وعبد الله وابن عمه حنبل بن 


اسحق » ویقول آبو بکر یعتوب بن 


یوسف الطوعی : « جلست السی 
أبى عيد الله أحمد بن حنبل لات 
عشرة سنة وهو یقراً السند عطی 
أولاده » ما كنيت منه حرفا واحدا » 
وانئما كنت أكتب آدابه واخلاقه 
و اتحفظها » (۱۸) » وحیث يقال إن 
احمد قطع الرواية ثلاث عشرة سنة 
قبل وفاته فی ۲۲۱ ه (۱۹) فیظهسر 
ان المسند قد تم تدوینه ورو ایته بیسن 
عام الائتین وسنة ۲۲۸ ه » والشهور 
آن الامام انتقی احادیث السند مسن 
بين سبعمائة آلف حديث وخمسين الفا 
حفظها (۲۰) »© والمسند الذى بأيدينا 
هو برواية عبد الله ابن الاسام أحمد 
الملقب بأبى عبد الرحمن والمتوفى عام 
۰ ه » وروأه عته أبو بكر أحمد بن 





۹ سب الجزژه الرایم » هي ۲.۵ = ۲۰۹ ۰ 
۷ مه ( طلائم آلسند » م ۲۵ ۰ 

۸ سب تفس الرجع ۰ 

٠:٠. ۳۱ سب نفس اأرجع 6 ص‎ ٩ 

۰ هس ( الطلائع ».» هي ۲٩‏ . 


جعفر القطيغئ المتوقى عام ۲۰۸ ه » 
وکل منهما آضافب زيادات من عنده » 
ولکن زیادات القطیعی بسيرة جدا : 
والنهج الذى اتبعه الامام رخی الله 
عنه فی اختیار الاحادیث بمسنده هو 
والعتدالة ؛ وكتلك الأخد عدن 
الستور » أى من لم يعرف بالكذب 


ولم تكن هناك سبهة فى دينه » وذلك 


عرف بالعدالة و ا لضيط ؛ أما من غرفوا 
بالكذب أو اشتبه فى ديانتيم فتد. 


اعرض عنهم ولم يأخذ بروایتمم » 
وهکذا روی آجمد عمن ثبت صدته 


یتمارض مع ما روی عن العسدل . 
الضابط » ولقد کان .من سان الامام 


الاحتياط فى كل شیء ٤‏ لذلك تراه 


فى الاحکام یلزم الالك باسکسان ذی. 


الحاجة الذی ل. مأوی له » ویوجب 


الزكاة فى مال القاصر © ويترى أن 


الغيبة وتول الزور من مفطسرات 
الصیام » وکما احتاط احمد فی الفقه 
اختاط فى رو اية الحدیث » فهو منن 
أو اشتبه فی دیانته » ومن ناحية 
آخری لا يترك حديث المستور فقد 
يكون صادقا » ولا رواية ضعيف 
الحفظ » فقد یکون ذاکرا » فكان 
الاحوط الاخذ منهما وتسجیسل ما 


عندهما مما لا یتعارض مع الثابت عن 


المادل الضابط . 


ولا يطعن علی المسند أن الامام قد 
اختار أن يروى عن المستور كما يروى 
عن العروف بالعدالة : وان یأخذ عن 


قلت ۰ « ی 


ضعيف الذاكرة كما يروى عن قوی 
الذاكرة و الحفظ » فان التصد الاول من 
تدوین السانید هو تقیید الحسديث 
وندوینه حرصا علیه من الضیاع 
وللانتفاع به فى فضائل الاعيسال 6 
فلزم الاحتياط بتسجيل ما یحتمسل 


الصحة وعدم اهباله أو تركه ليقضى 


علیه بموت حفظته ؛ وكم من حديث 
رواه مستور آو راو غینسر معروف 
بالضبط وهو فى الواقع ونفس الامر 
صحیح ؛ وکم من حدیت رواه السدل 
الضابط فزل وتعثر » ثم علی‌الفتینه 
الذی یستعمل السند قی استنباطه 
أن بختار منه مبا يزاه حجة صالخة” 
باستعمال مقاييس الصحيح ومعاييره 
ولقد روی آن عبد الله بن احمد سال 
أناة الامام فقال : « ما تقول فى حديث 
ربعی عن حذيفة ؟ » قال : « الذی 
پرویه عن عبد العزیز بن آبی رواد ؟ » 
0 » قال « لا ؛ الاحاديث 
بخلافه » وقد رواه الخیاظ عن ربعی . 
عن زجل لم یسموه » . قال : « قلت 
له : فقد ذکرته فی السند ؟ » فقال : 
« قصدت فى المسسند الحديث المشهور» 
وترکت الناس تحت ستر الله تمالی » 
ولو اردت آن آقصد ما عندی لم , 
آرو من هذ! الستد الا الشیء تعد 
الشیء » ولکنك یا بنی تعرف طریقتی 
فى الحديث » لست أخالف: ما شمف 
اذا لم يكن فى الياب ما يدفعه (1؟) 
ومما يروى عن الامام فى هذا الصدد 
قوله « عملت هذا الكتاب اماما ؛ اذا 
اختلف الناس فی سنة رسول اللسه 
صلی الله عليه وسلم رجع اليه » (؟؟) 
وقوله : « اذا روينا عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فى الحلال 
والحرام تشددنا فی الاسانید » واذا 





. ۲۷ «طلائع السند » » ص‎ = ١ 
وتدل هذه‎ . ۲۲  » م الرجع الاخیر‎ 1 
النصوص فى وضوح على أن المسند‎ 


وتنظيمه من عمل الأمام أحمد نفسه » 
لا من .عمل آبنه عبد الله » کما زعمت 
دائرة المعارف الاسلامية الانجليزية . 


۳۹ 


روينا عن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم فى فضائل الاعبال وفيما لا 
الاسانید (۲۳) ٠.‏ . 

خصيا » و اقام للاسلام صرحا شامخا » 
ولا يضيره ان يكون فى بعض اسسانيده 
ضمف » فلقد ذکر الامام أن قصده هو 
تسجیل الصحیح وما یحنمل الصحة ¢ 
عن طريق اسناد آخر »© ولقد استخدم 
الحاکم کتاب السند مصدرا من أهم 
مصادره عندما استخرج احاديث رأى 


انها صحيحة على قرط صاحبى ‏ 


. الصحیحین آو احدهبا ممالم يرو فى 
الصحيحين ؛ فاتى بكتاب يشفل 
أريع مجلدات كبيرة (5؟) . كمالا 
يضير المسند ما زعمه أبو القفرج ابن 
الجوزى من ان بالمسند خمسة عشر 


اخری » وبالعکس آن تولهما شهادة 


عظیمة للمسند ؛ وانما زعما ذلك بعد 
تتبع أحاديث السند وتشریحها 
وتقييمها على حسب المقاييس والمعايير 
فضل السند واکدت قیمته » حيث دل 
تولهما علی آن بالسند عدا هذه 
الأحاديث التى بلغ مجموعها أربعة 
وعشرين س صحيح أو محتمل الصحة 
ولقد تصدى للرد على القول بكون 
هذه الاحاديث موضوعة الحافظ ابن 
حجر رحمه الله فى كتابه : « القول 


أحمد » » والواقع أن الامام فى غنية 
عن ذلك ٠‏ وما عشرون أو أربعة 
وعشرون .حديثا وردت فى فخ 
بعض البلدان كمرو وعسقلان من 
ثلائین الفا او آریفین الفا ؟ وكفئ بالمرء 
نبلا ان تعد معایبه » وسبحان من 
تنزه عن الخطأ والزلل ! 

ولقد تلتی العلماء و الحدئون کتاب 
السند بالعناية والترحیب والاجلال 
و التقدیر فنسخو ه وتداولوه 4 وحفظه 
البعض ووعوه اذ ظنوا آن « السند » 


استوعب ما احتوت عليه الصحا 


والسنن الا ماندر . لذلك قدر للكتاب 
الخلود ۶ وسلمت اجزاژه من الضیاع 


ولا تزال مجلداته الخطوطة تشفل 


خزائن الکتب بالکتبات المعروفة > 
فوصل الکتاب الینا بحمد الله تعالی 
وطول الزمن » وتم طبعه لاول مزة 
بدار الحلبی بالتاهرة عام ۱۳۲۱۳ ه » 
فملاً ستة اجزاء من القطع الكبير 
بحروف صفيرة وکلمات متقاربة » وقد 
صفجاتها فى عمل فهارس الحديث فى 
الستوات الاخيرة ( ۲۵ ) ۰ 
الاشارة الی صفحات الکتاب . 

ومن عناية العلماء بالسند أن 
4 رتب احادیثه علی الابو آب فی 
القترون الاضية (۲۳) » كما رتب 


megaman ants 


۴ سے « الامام آحمد بن حنبل « للاستاذ عبد 
الحلیم الجندی » ص ۲۱۹ ۰ 

4 س طلائع السند » ۰ ص ۲.۰ » ۲۱ ۰ 

۵ س من ذلك : « مفتاح کنوز السنة » لحمد 
فؤآاد عبد الباقی : « والعجم الفهرس 
لاكفاظ الحديث النبوی . آعده عدد من 
< المستشرقين » وتم طبعه فى السنوات 


۳۰ 


الاخيرة بمطبعة » بریل ‏ پهولندا . 

٩‏ رتبه على الابواب فى القرن اشامن 
للهجرة : على بن الحسين الشهسور 
بابن زكنون » وسماه : الكسواكب 
الدرارى فى ترتيب مسند الامام آحمد . 
علی ابواب البخاری » . ۱ 


:أحدهم مسائيدة على حسپ حسروف 
الجهود المشكورة فن السسنوات 
الاخيرة ما صنعه العلامة الشیخ ناصر 
الدین الالبانی من عسل فهسرس 
للمسانيد على حروف المعجم أيضا 
بالطبعة الشار الیها . ونشرت فى 
صدر الجَرْء الاول من المسند فى 


الطبعة الصورة من الطبعة الاولسی ‏ 


ومن خیر الحاولات وأعظم الجهود 


التی بذلت فی عصورنا الحديثة لترتیب ۰ 


السند وتیسیر استعماله ما قام به 
الرحوم الشیخ احمد. عبد الرحمن 
الساعاتی من تبویب آحادیث السند 
علی حسب موضوعاتها مصدرا کل 
فقط دون ساثر السند ؛ وقسم السند 
کله الی سبعة تسام سمی کلا منها 
« کتابا » وکل كتاب قسمه الى عدد 
.من الابواب » ویحتوی کل « باب » 
على الاحادیث التی تشترك ی 
الوضوع الذی یدل علیه عنوان الباب 
وسمی الکتاب کله : « الفتح الربانی 
الشیبانی » » ثم انه علق على هذا 
الکتاب بتذییل للاحادیث . ذاکس را 
"اسانیدها شارحا لتونها ومخرجا لها 
وسمی دك : « بلوغ الامانی من 
آسرار الفتح الربانی » . کا آن 
الرحوم الشیخ أحمد محمد شاكر 
شرع فی آعاده طبع « السند » محققا 
وترك ترتیبه كما هو » لكنه رقم 
الأحاديث وعلق عليها فى الموامش 
مقيما لاسانيدها . وفى نهاية كل جزء 
حسب موضوعانها مشیرا الیی.ا 


¥ س رتب 1 : سند على هروقف المعجم گرواته 
من الصعاية أبنو بكر .محمد ین آبسی 
محمد عبد أللة المقدسى وغيره , 


بارقامها » ثم أنه يرمز فى صفْحات 
احادیت الجزء الاول من الطبعة الاولى 
ووصل من الجزء الثانی حتی بداية 
صحیفه همام بن منبه » فصدر ذلك 
فى خمسة عشر مجلد! » ثم اخترمته 
المنية قبل أن يتم عمله الجلیل . رحمه 
الله تعالى واجزل له الأجر ! 

اينه عبد الله كما ذکرنا ¢ ولقبه عبد 
الرحمن وتوفى سئنة ۰ ها عن 
سیعه وسیعین عاما کممر ابیه » ولقد 
تلقی السند عنه صغیرا » کما تلقی 


المسند عن عبد الله تلمیذه احمد بن . 


جمفر بن حمدان القطیعی الولود سنة: 
VE‏ ه والتوفی عام ۲۳۸ هھ عن ستة 
وتسمعين عاما » فتلقى المسند عن . 
الله والتطیمی اللقب بابی بکر زاد 
علی اصل السند زیادات تلقاها عسن 
غير طریق الامام آحمسد » وزیادات 
القطیعی قليلة » ویقول القطیعی فى 
روايته لكل حديث عن عبد الله : 
« حدثنا عبد الله » : ومعناه انه تحمل " 
عنه بالسماع من قراعته » ویقول عبد 
الله غالبا فى تحمله عن ابيه : «حدثنی 
آبی » أى بقراءعته على كذلك . وينص 
على ذلك فى بداية المسند وفى أول 
بعض المسانيد » فيقول « من كتابه » 
واحیانا یقول عبد الله ۰ « قرات على 
ایی » ومعناه آنه تحمل الحدیث لا 
بالسماع منه بل بتراعته علی ابیسه 
و آبوه يسمع ¢ و ادا بدا عبد الله 
رواية عدد من الاحادیث تحملها بهذه 
الطريقة یقول : « ترات علی ابی من 
ههنا » . واحیانا یقول عبد الله ٠‏ 
« وجدت هذا الحديث فى كتاب أبى» 


لين 


وقد يزيد > علي ذلك قوله م بخطسه 0 


تأكيدا ومعنی هذا أن عيد الله تحمل , 
: الحديث يطريق 0 الوجاده هم ود 


يضيف هید آله فى أحدي الحالتين 
الاخيرتين قوله : 0 وسمعنه منه » 3 
ومعنی هذا كنه أن عبد الله تلقبى 
أحاديث المسند يطريق ا 
وهو اثغالب 6 وتلقی بحضها بطریق 


القراءة عليه 6 ويعضها بطریق : 
الوجاده 6 ویعضها بالسماع والقراء* . 


وبعضها بالسماع و الوجاده ٠‏ و النص 
على كل ذلك في الأسانيد يدل علي 
الدقة وانحرصي والامانة ؛ واليسسك 
النماذج التالیه ۰ 


١‏ « هدثنا أبو عبد الرحمن عبد 
الله بن أحمد بن محمد بن حنبل رضى 
الله تمالی عنهم » قال : جدتتی اآبی 
أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن 


اسد » من کتابه » قال : حدئنا عبد الله . 


أبن نمير قال ۰ أخبرنا اسماعیل » یعنی 


أل فكر اوضع TT‏ 
واتنی علیه ثم قال : یأیها الناس ! انکم 
تقرۋون هذه الاية ( يا آیها الذین آمنوا 
۱ اتفسکم لا یضرکم من ضل اذا 
اهتديتم ) وانا سمعنا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يقول : « ان 
الناس اذا رأوا المنكر فلم يغيروه 
أوشك أن يعمهم الله معقابه » (۲۸) ۰ 
+ کدنا د الله کدی ان 
ثنا آبو آحید » ثنا سفیان . عن عطاء 
ابن السائب عن عکرمة » عن آینسن 
عباس » قال : « اخذ النبی صلی 
الله علیه وسسلم بنتا له تقضی » 
فاحتضتها فوضعها بين ثدييه » فماتت 


وهى بين ثدييه »6 فصاحت أم أيمن » : 


فقيل : اتيكين عند رسول: الله صلى 
الله عليه وسسلم ة قالبت.: E‏ 
يا رسول الله : قال ٠‏ « لست اینی 4 
انما هى رحمة . أن المؤمن بكل خير 
على كل حال 6 ان نفسه تخرج من 
بين جنبيه وهو يحمد الله تعالى 51(06) 
؟ ل« كدتنا عبد الله . حدتني آبي 
ثنا يزيد بن هرون ؛ قال ٠‏ ثنا جرير بن 
حازم » قال ۰ تنا محمد بن يعقوب 3 
عن عبد الله بن سداد : عن آبیه ؛ قال 


خرچ ملینا رسول الله صلی الله عليه 


الا ا 


N ال‎ 


e 
أظالها م قال : انی رفعت راسي فاة1‎ 
لبی.علی ظهر رشول الله صلی‎ 
الله علیه وسلم وهو ساجد » فرجعت‎ 
فى سجودى ؛ فلما قضى رسسول‎ 
. الصلاة قال الناس يا رسول الله‎ 
انك سجدت بین ظهری الصلاة سجده‎ 
اطلتها حتی ظننا آنه قد. حدث امر او‎ 
انه يوحى آليك » قال : « كل ذلك لم‎ 


یکن » ولکن ابنی ارتحلنی فکرهت ان 


اعجله حتى یقتضی حاحته » (۳۰) ۰ 
؟ ‏ ( هدثنا عيد الله قال : قرات 
علی آبی » حدثنا معاوية بن عمرو » 
با 
ا الحرص » عن عبد ألله ( ابن 
وسلم قال : ۳۳ ان الله عز وجل 


ثم یهبط الی السماء الدنیا » ثم تسط 
يده ثم يقول ؛ ألا جح التي نا بطية ! 


حتى يطلع الفجر » )1( 





الجزه الاول » ص ۲ . 
۹ س23 ای IRR‏ 
VE‏ 


۳ 


۰ س (( آلسند » ء الجزء السادس > ص 
۷ ۰ 

۷ س المسئد ) 6 آلجزء الاول »6 مايا 
۷ ۰ 


ه ‏ « هدثنا عبد الله قال :.قرأت 
ملی ابی من ههنا فاقر به وقسال : 
حدثنی محمد بن آدریس الشانمی » 
اسماعیل ين آمية اخبره عن عسد 
الك بن عمیر انه قال : حضرت آسا 
: عبيدة بن عبد الله أبن مسمود واتساه 
رجلان يتبايعان سلعة »© فقال هذا : 
أخذت یکذا وکذا ؛ وقال هذا بعت 
بكذا وكذا :.فقال أبو عبيدة : أتى عيد 
بالبائع أن يستحلف ٠‏ ثم يخير المبتاع 
آن شاء اخذ وان شاء ترك “€ (۲۲) ه 

5ه « حدثنا عید الله تال : 


وجدت هذا الحديث فى کاب آبيی » 


عن آبی السفر » عن سعيد بن شفى» 
عن أبن عبامن انهم جعلوا يسألوته 
عباس : « کان النبی صلی الله عليه 
رکمتین حتی یرجع » (۲۲) ۰ 

۷ « كدثنا عبد الله » قال : 
وجدت هذا الحديث فى كتاب ايسى 
بخطه » ثنا اسود بن عامر » ثنا < حعشر 
آلاحمر » عن قابوس ؛ عن آبیه » عن 
الله عليه وسلم : « لا تصح قبلتان فى 
مقر واحد » وليس على مسلم جزية » 
(۲6) ۰ 
وجدت هذا الحدیث فی کاب آبی 
بخط يده 6 حدثنا سعيد بن محمد 
الوراق 64 قال : ثنا رشدين بن كريب » 
عن أبيه » عن أبن عباسى قال : « كان 
رسول الله ضلى الله عليه وسلم اذا 


؟ سب ( المسند » الجژء الاوژ » ص 111 . 
۴ « السند ‏ الجزه الاول » ص ۲۸۵ - 
۵ ت اثرجع الستیق » ص ۲۸ و 


. ۹٩ س الجزه لول من اند » هی‎ ۲٩ 


شرب تنس مرتین ی الشر اب 6 
(e)‏ ° ۱ 
5- « حدثنا عبد الله قال : 


وهدت هذا الحديث فى كتاب أبى » 


وأكثر عامى أن شساء الله أنى سممته 
شنا عبد الله بن لهيمة ؛ ثنا عيد الله 
ابن هبيرة » عن عبد الله بن زریسر 
الفافقی » عن على بن أبى طالب 2 
قال : صلى بنا رسول الله صلى الله 
وراسه يقطر ماء » فصلى بنا ثم قال : 
« انی صليت بكم آننا وانا جنب »© فمن 
أصابه مثل الذى اصاينى أو وجد رزا 
قی بطنه فليصتع كا صتمت 4 
(VY‏ ° 


ثم أن الأمام أحمد رضى الله عنسه 
اقتصر فى تدوين المسند ملى رواية 
الاحادیث دون أضائة أو تعليكتات 
علیها آو علی اسانیدها الا فیما ندر 
تسییا » فاذا علق هو آو ابنه عبد الله 
آو القطیمی فانما هی تملیعات قصيرة 
ومفيدة. ٠.‏ وندر آن یملاً التعلیق سطرا 
أو سطرین » وکلها تدل علی الحرص 
و الامانة » و اليك بمض الامثلة : 

٠‏ . « حدثنا عبد الله » حدثنی 
آبی » ثنا یحیی » عن سفیسسان » 
حدثنی سلیمان عن ابراهیم التیمی » 
عن الحرث بن سوید : عن على رضی 
آلله عنه » قال » « نهی رسول الله 
صلى الله عليه وسلسسم عن الذباء 
وألزفت » , 

قال آبو عبد الرحمن : سمعت أبى 
یقول ۰ لیس بالکوفة عن ملسی رضی 
ألله عنه حديث أصح من. هذا 3 
(۳۷) ۰ ۱ 





۷ س اثرجع السابق ۰ ص ۸۳ . 
۸ - نفس الرجم »> ص ۱۳۲ » ویلاحظ آن : 
هذا الهديث من زیندات مید الله ين اههد 


۳۲ 


١‏ « حدثنا عبد الله » حدثنی 
ابو بکر بن آبی شيبة » تنا آبو بکر 
ابن عیاش » عن أبى اسحق عن هبيرة 
عن على قال ۰ « کان رسول الله صلی 
الله عليه وسلم اذا دخل العشر ایقظ 
امله ورفع الثزر » . 


قیل لابی بکر : ما رفع الثزر ؟ قال: 
اعتزل النساء (۳۸) ٠‏ 


۲ - « حدثنا عبد الله » حدثنی 
ابی » ثنا عباد بن العوام » ثنا سفیان 
ابن حسين عن الزهرى » عن سالم » 


عن ابن عمر » آن رسول الله صلی ‏ 


الله مت رت لت کت کاب لها 
ملم یخرجه الی عماله حتسی قبض » 
نقرنه بسيفه فلما قبض. عمل به أبو 
بکر حتی قبض ثم. عمل به عمر حتى 
قبض فکان فیه : « نی خمس من الابل 
شا وقی عش شاتان » وفی خمش 
عشرة ثلاث شیاه » وفى عشرين أريع 
شیاه » وفی خمس وعشرین ابنسة 
مخاشن: »۰۰ ۱ 


قال لی آبی : ثم اصابتنی علة فى 


مجلس عباد بن الموام فکتبت تم 
الحدیث » شاحسثء , لم آشهم ی بعض4 
فشككت فى بقية الحديث فتركته 
٠. )95(‏ 

 !*‏ « حدثنا عد الله قال : قرات 
قال عبد الله بن دينار ٠‏ اخبرنى ©» قال: 
سمعت ابن عمر يحدث عن النبى صلى 
الله عليه وسلم فى ليلة القدر قال : 
« من كان متحريها فليتحرها فى ليلة 
سبع وعشرين » قال شعبه ۰ وذکر 


لی رجل ثقه عن سفیان انه كان يقول : 

انما قال : « من کان متحریها فلیتحر ها 

فى السبع البواقی » قال شمبة : فلا 
آدری ذا آو ذا » شعية شك . 


تال ابی بت الرچل لفعة یحیی ین 


6 « حدثنا عبد الله » حدثنا 
ابی » ثنا عبد الصمد : ثنا همام » ثنا 
عیاس الجزری ؛ ثنا عمرو بن شعیب 
عن ابيه عن جده ان النبى صلى الله 
عليه و قال : « ايما عبد كاتب على 


مائة اوقية فاداها الا عشر اواق فهو 


عبد » وايما عبد كاتب على مائة دينار 
فاداها الا عشرة دنائير فهو عبد ) . 

کذا قال عبد الصمد : « عباس 
الجزری » کان فى النسخة . « عباس 
الجویری » « فاصلحه ابی کما تال 


عبد الصمد : الجزری (۱) ۰ 


١6‏ - « حدثنا عبد الله > حدثنى 
أبى » ثنا يزيد بن هرون » ثنا الحجاج 
ابن ارطاة » عن عمرو بن شعيب © 
عن ابیه > عن جده : أن رسول الله 


الماص بمهر جدید ونکاح جدید )€ و 


قال ابی فی حدیث حجاج : « رد 
زینب ابنته » قال . هذا حديث 
ضعيف » أو قال « واه » ؛ ولم يسمعه 
الحجاج من عمرو بن شعیب » انا 
سمعة محمد بن عبد اللة العزومئ › 
والعزرمی لا یساوی حدیثه شیثفا » 
والحدیث الصحیم الذی روی آن النبی 
صلی الله علیه وسلم اترهما عسلی 
النکاح الاول (۲؟) ۰ 





۹ -- الجزء الثانی من السند » ص 16 . 


۰ صم الجزء الثانى من لسند 6 ص ۱۵۷ 6 


« ۸ 


f 


۱ س نفس آلرجع » ص )۱۸ ۰ 
۲ نفس المرجع » ص ۲۰۷ 6 ۲۰۸ ۰ 


1 « حدثنا عبد الله © حدثنی 
ابی » ثنا محمد بن جعفر » ثنا شعبة 
عن ابی التباح » تال : سمعت ایسا 
زرعة یحدث عن ابی هريرة عن النبی 
صلى الله عليه وسلم قال : « يهلك 
امتى هذا الحى من قريشس » قالوا ‏ 
فيا تامرنا يا رسول الله # هال :لز 
ان الناس اعتزلوهم » . 

وقال ابى فى مرضه الذى مات فيه: 
اضرب على هذا الحديث فانه خلاف 


وسلم : یعنی قوله 
وأطيعوا واصبروا ¢ €( . 


۷ « حدثنا عبد الله » حدثنى 
ابى » ثنا ابو النضر » ثنا أبو عقيل 
قال ابی وهو عبد الله بن عتيل »© 

الحدیث ؛ ثقة ۰ - ثنا عمر بن 
حمزه عن سالم عن ابیه قال : سمعت 
رسول الله صلى الله عليه و 
یقول « اللهم المن فلانا » اللهم العن 
الحرت بن هشام » اللهم العن سهیل 
ابن عمرو » اللهم العن صفوان بن 
امية » فنزلت هذه الاية : ( لیس لك 
من الامر شىء أو يتوب عليهم أو 


یمذبهم فانهم الوم ٠.‏ قال . فتیب 
عليهم كلهم « (6؟) 

وأحاديث المسند كلها مرفوعة 0 
قليلا من الموقوف أو التطوع 


واسائيدها مقصلة غير ما قد يبهم يه 
اسم الصحابی آو اسم أحد الرو اة أو 
برویه الحدث عن راو آخر لا يتأتى أن 
REAR SEO‏ 
موقوفا علی الصحابی نقتبس مایلی : 


۸ -. « حدئنا عبد الله » حدثنى 
ابی » حدثنا یعقوب بن ابراهیم » ثنا 
أبى » عن ابيه قال . وحدئنی حسین 
ابن عبد الله عن عكرمة مولى ابن 
عباس عن‌آین عباس قال .لماأر ادوا أن 
و 
E‏ 
ابن سهل يحفر لاهل المدينة فكان يلحد 
قدعا العباس رجلین ؛ فقال لاحدهما . 
الی ابی طلحة » اللهم خر لرسيولك . 
قال : فوجد صاحب ابی طلحصة ابا 
طلحة فجاء به » فلحد لرسول الله 
صلى الله عليه وسسلم ) (هع) . 


حدثنا عبد اآله:» حدثنى أبى 
ثنا روح بن عبادة » ثنا شعبة عن يعلى 
این عطاء ؛ قال : سممت عمرو بن 
عاصم بن سفيان بن عبد الله » قال 
سمعت أبا هريرة يقول ان ن أوفق الدعاء 

أن يقول الرجل اللمم آثت ربی وانا 
عبدك ظطلمت نفسی وأعترفت 
بذنبی » یارب اغفر لى ذنبى انك انت 
ربی »© آنه لا يغفر الذئب الا أنت » 
(55) ومما نسب الى تابعى ما يلى : 


٠‏ ب « حدثنا عبد الله » حدثنى 
ابی » ثنا محمد بن سلمة » عن محمد 
ابن اسحق »© عن محمد بن عمرو بن 
عطاء قال : قال لى على بن الحسين : 
( اسم چبریل علیه السلام عبد الله » 
ل ی 4 
) ۰ 


فن اثر الوخودة اة نهن 
ES‏ 





۲ س االجزء الثانى »> ص 1.؟ . 
5 س الجزء الثانی من آلسند » ص ٩۲‏ . 
0 س الجزء الاول » ص ۸ . 


7 ب الجزء الثانى » ص ۵۱۵ م - 
۷ ب المجزء الخامس » ص 16 2 15 ى - 


۳۵ 


١‏ س ١‏ حدثنا عبد الله » حدتنی 
أبى » ثنا عبد الرزاق قال : أهل مكة 
یقولون : اخذ ابن جریح الصلاة من 
عطاء . وآخذها عطاء من ابن الزبیر » 
وأخذها أبو بكر من النبی صلی الله 
عليه وسلم . ما رایت آحدا آحسن 
صلاة من ابن جريح ¢ (5) . ومما 
حدث فیه انقطاع بابهام اسم الراوی > 
أو يسيب تمذر سماع راو ممن پروی 

۲ . (« حدتنا عبد الله » حدثنی 
ابی » ثنا سریح بن النعمان » ثنا بقية 
این الولید » عن ارطاة بن النذر » عن 
بعض اشیاخ آلجند » عن القدام بن 
معدى كرب ؛ قال . سمعت رسول 
الله صلى الله عليه وسلم ينهى عسن 
لطم خدود الدواب » وقال : « ان الله 
عز وجل قد جعل لكم عصيا وسياطا » 
)4٩(‏ ۰ 


»*؟ ‏ « حدثنا عبد الله > حدثنى 
أبى »© ثنا معتمر » قال : سمعت آیوب 
قال : وحدثنا محمد بن عبد الرحمن 
الطفاوی قال : ثنا آیوب العنی عن 
حمید بن هلال عن ابی بردة عن رجل 
من الهاجرین یتسول : سمعت النبی 
صلى الله عليه وسلم يقول « يأيها 
الناسی توىوا الى الله واستغفروه © 
فانى أتوب الى الله واستغفره فى كل 


يوم مائة مرة © أو أكثر من مائة مرة » . 


(6۰) ۰ 
۲٤‏ س « حدثنا عبد الله - حدثنی 
محمد بن أبى بكر المتدمى وأبو ربيع 
الزهرانی » قالا ۰ ثنا حماد بن زيد » 
عن الحها- » عن عطاء » عن عثيان 
قال : « رأيت رسول الله صلى الله 


علیه وسلم توضاً فغسل وجهه ثلاش] 
ویدیه ثلائا » وغسل ذراعيه قلاثا > 
ومسح رأسه وفسل رجلیه غسلا » 
(۵۱) . 

ومن دأب الامام أحمد أنه اذا روی 
حديثين متتاليين بسند واحد ان يذكر 
الاستاد عند سياق الحديث الأول > 
ولا يكرره عند سياق الحدیث التالی » 
وأوضح مثل لذلك ما صنمه فی رو ايته 
صحيفة همام بن منبه 6 التی اقتسئا 
بدايتها فى المقال الثانى من هذه 
السلسلة »6 فلقد روى أحمد الحديث 
الاول من هذه الصحيفة باسئادها عن 
عبد الرزاق عن معمر حن همام بن منبه 
عن ابی هريرة » ثم اتی علی سائر 
أحاديثها بدون اسناد مقدما لكل منها 
بقوله : « وقال آبو القاسم » » آو : 
« وقال رسول الله صلى الله عليبه 
وسلم » » آو نحو ذلك > ولم يكرر 
الاسناد الا مرة واحدة عندما فصل 
بين حدیئین منها بزیادة من عنده » 
غلما استأنف سرد ما بقی من الاحادیث 
رن اناد ی اولها-+ ۲ ۵) 7 

أما اذا اختلف الاسناد ولو من 
طرفه الادنى فان الامام يأتى بالاسناد 
كاملا لكل حدیث ؛ وافضل مثل لذلك 
با ورد بالسند من احادیث الصحينة 
الصادقة فى سلسلة متصلة » كلها عن 
طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده عبد الله بن عمرو آبن الماص © 
و اليك مایلی من هذه الصحيفة : 

ه؟ ‏ « حدثنا عبد الله » حدثنی 
ایی » ثنا خلف بن آلولید » ثنا او 
جمفر » یعنی الرازی » عن مطر 
الوراق » عن عمرو بن شعیب » عسن 
أبيه » عن جده ؛ أنه قال : « رایت 


رسول الله صلى الله عليه وسلم 


لس سس سح 1 ل 6107 


۸ س الحزء الاول » ص ۱۲ . 
8 الجزء آگرابع 6 ص ۱۳۱ ۰ 
e.‏ هس آلجزء الرابع » ص ۲۷۱ ۰ 
؟ سس الجزء الاول » ص ۷۲ , وهنا بروی 


۳۹ 


مطاء هن عثمان ولم یاخد هطاء عنه 
مباشرة . 


۲ . آلحژء آلثائی » ص ۲۱۸ ء 
۲ ب آلجزء آلثائی » ص ۱۷۸ > 


یصلی فی نعلیه » ورآیته یصلی حافیا» 
ورایته یشرب قائما : ورایته یشرب 
قاعدا » ورایته ینصرف عن یمینه » 
ورآیته ینصرف عن یساره » (۵۲) . 

۷ س حدتنا عبد الله » حدثنی 
عمرو بن شسعيب عن أبيه » عن جده ؛ 
قال : قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم » ( لات ER E‏ 
المسلم » ما من يشيب شيبة فى 
الاسلام الا كتب الله له بها حسنة 
ورفع بها درجة » آو حط عنه بها 
خطيئة » (05) . 

7؟ ‏ « حدثنا عبد الله » حدننی 
أبى » ثنا أسياعيل ؛ عن ليث » عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه »؛ عن جده 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال . « من منع فضل مائه أو فضل 
كلئه منعه الله فضله يوم القيامة » 
(ه6) ٠.‏ 

وقول الراوى في الاسناد : « عن 
جده » يعنى جد آبیه شعیب ؛ لا جد 
ابنه عمرو » وجد شعيب هو عبد الله 
ابن عمرو بن العاص رضى الله عنهم 
جميعا » ويقول فؤأد سيرجين فى 
شأن هذه الصحيفة (28) : لا نستطيع 
أن مرت من ن أسانيد اين حنبل مااذآ 


كان استخدم الصادقة نفسها فى 
روايات مختلفة أو أنه استمر قد 
من مصادر آخری 4 . 
ل ا ا 
BE‏ الذاكرة ؛ ولكنه فى نفس 
قت لم ينقل من مكتوب وحده دون 

0 أجازة کماقد تشعر به هذه 
العبارة » ونظرا لان الامام لم يات 
باحاديث الصادقة ها , أعنى ما 
روي منها . دفعة واحدة بل وصسل 
بمضه وفرق بمضه » فانه یغلب علی 
الظن انها لم تكن بيده فى مصدر وأحد 
والا لاحتمل أن يروى مأ روى دفعة 
واحدة متصلة كما صنع فى روایتسه 
لأحاديث صحيفة همام ٠‏ 

وبعد . فمسند 2 آحمسد من 
الان الاسلامیه الحامعة ‏ ومن 
کنوز تراثنا الخالده 4 و الحدیث عند 
يطول » فمن أراد المزيد فليرجع الى 
الخصب » وبالفراغ من الكلام على 
ند امام ی حديلنا من كن : 
القادم أن شاء الله فى الحديث عن 
موحلة تدؤين الصكساح والستن .> 
وبالله التوفيق 





۲ سس الجزء الثاني » ص ۱۷۸ . 

4ه س الجزء النانی » ص ۱۷۹ ۰ 

٥ه‏ س نفس آلرجع » قد بلاحظ آن الاسنادین 
للهديثين الأخيرين كل منهما عين الآخر» 
وقد وردا متتاليبن ومع ذلك تكرر 
الاسناد . ونعل الامام كرر الاسناد هنا 


#ثه نی آحدهما بقول ۰ ( هدثنا ليث 
وفی الاخر يقول ١‏ عن ليث » فکررهما 
لهذا الاختلاف الیسیر . 

٩‏ سه ( تاريخ التراث العربی »> الحجزه 
آلاول ۱۹۷۰ » هی ۲9۲ ۰ 


۳۷ 


کثیرا ما قفی القرآن الکریم على 
أحكام شرعية وعلى أوامر ونواه 
بالدعوة الى العلم بأسرارها » 
و التفکیر فی آثارها ؛ والممرفة 
ٍ حكمتها » ید متبین الناس ما فیها من 
خير لهم آنراد! وجماعات » ولیزدادو! 
یقینا بان الله تمالی قد فرضها علیهم 
وهو العليم بنفوس عباده © الخبير 
بما يلائم طباعهم » المحيط يما ب 


ویصلح لهم » الغنی هن طاعتهم > 


الذی لا تضره معصیتهم » فالخیر لهم 
هی آن یتبصوا ما آمرهم به » ون 
یجتنبو! ما نهاهم عنه عن عقو دة 
ویقین » والا یحتکموا فیما آمرهم به 
الاهو اء تصرف عن الحسق » وتزین 
الشر ی تتماير وتتنافر وخا 
۳۳ 0 6 و فيه البليلة 
والشیشی و E‏ 
و الالفة والاتسجام . 


و الاهواء الی مذا كله موقوتة 
لا دوام لها » ضعينفة ليس لها من 
القوة الذاتية والوازع النفسى 


فليحذر الذين يخالفون عن أمره أن 
تصييهم فتنة أو يصيبهم عذاب اليم ۰ 
لا تدخلوا بيوتا غير بيوتكم حتى 
خير لكم » لعلكم تذكرون ۰ فان لم 
تجدوا فيها أحدا فلا تدخلوها حتى 
یوذن لکم » وان قیل لکم ارجموا 
تارجموا"» هو ازکی لسکم » والله 
يما تعملون عليم )١(»‏ ۰ 

وقوله سسيحانه : « ماذا دخلتم 
عند الله مباركة طيية » كذلك يبين 
الله لکم الایات لعلکم تعقلون ((۲) ۰ 


۳۸ 





فى هذه الآيات أدب رفيع يأمر 
الله بيه عياده » عسى أن يعوه 


ویتذکروه ویعقلوه ویعملوا به » لان ۱ 


فيه خيرا كثيرا لهم . 


فلا یصح آن یقتحم آجنبی دارا غير 
داره قبل آن بستأذن » ویحیی من 
فيها » فان لم یجد بها آحدا فليس 
يصح له أن يدخل ؛ وان كان بها أحد 
ولم يأذن له بالدخول فعليه أن يرجع» 
لآن .هذا من الآداب الاجتماعية التى 
ينبغى على المسلمين أن يراعوها > 
حتى لا یوذوا غیرهم بالفجاة آو 
الاظلاع على ينا لا يسع أن يلاعو ا 
عليه من شئون الناس ودخائلهم 
وآسرارهم » وحتی یشعر کل شخص 
بانه فی مسکنه حر آمن طلیق یستریح 
اذا شاء » ویتصرف کما یشستاء » 
ويليس ما يريد » ویعمل ما یشتهی » 
وینام کما یحب . 


ولا شك ان الاستثذان یمهد للتاء 
طیب بین الزاثر والزور » وید 
لحالة النفسية الملائية للمجالسة 
والمؤائسة والحديث . 


۲ س ومن‌هذا الضرب قوله تعالى : 
« يسالونك عن الخمر والیسر تل : 
فیهما اثم کبیر ومنافع للناس» و ائمهما 
آکبر من تفعهما » ویس‌لونك ماذا 
ينفقون قل العفو © كذلك يبين الله 
لكم الآيات لعلكم تتفكرون . فى الدنيا 
والآخرة »(۳) . 


فقند تدرج القرآن الكريم فى تحريم. 


الخمر » هتزلت فيها أربع آيات على 
« ومن ثمر ات النخیل والاعناب 
تتخذون منه سکرا ورزقا حسنا » (؟) 
فکان السلمون یشربونها حلالا لهم » 
بقل نی الضحاه لرشول الله 
صلى الله عليه وسلم : افتنا فى 


الخمر » فاتها مذهبة للعقل » سسالبة 
للمال» فنزل قوله تعالی : « يسألونك 
عن الخمر والیسر عل فیهما اثم کبیر 
ومتافع للناس واثمهما أكبر من 
نفعهما (0) © فشربها قوم وتركها 
آخرون . 


ثم اجتمع بعض المسلمين فشربوا. 
حتی ثملو! » وحانت الصلاة » فترا 
آلمام قاخطا فئ القرامة #-عتدات 
الآية الكريمة : « ولا تقربوا الصلاة 
وانتم سکاری حتی تعطلموا 
ما تقولون »(1), » فقل من یشرب 


الخمر بعد ذلك . 


ثم سکر ب ؛ فتفاخروا 
وتهاجوا! وتضاربوا » فکان التحریم 
التاطم فی قوله سبحانه : « یا آیها 
الذين آمنوا انما الخمر والميسر 
والأنصاب والازلام رجس من عمل 
الشيطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون . 
نما برید الشیطان ن یوقع بینکم 
العدواة و البعضاء فى الخمر و الیسر 
ويصدكم عن ذكر الله وعن الصلاة فهل 
آنتم منتهون » (۷) . 


فانتهی السلمون عن الخمر بعد 
أن حرمها الله تمالی 6 وحاء فى 
ختام التحريم أن الله يبين الاحکام 
للذین ینکرون فى أمورهم الدنيوية 
و الاخروية » فیعملون ما یصلح لکل 
من الدارین » ویوثرون الاخرة على 


٣‏ كذلك تهى الله سبسيحاتة 
وتمالی الومنین عن اتخاذ السکفار 
اصفیاء لهم » لان الکفار لا یألون جهدا 
فى أيذاء المؤمنين والكيد لهم » لیحیق 
الهلاك بهم » وان المؤمنين ليستطيعون - 


أن يتبينوا هذا فى بعض ما يبدر من 


. السنة هؤلاء الاعداء » علی الرغم من 


۳۹ 


نفوسهم » ولیس من شك فی آن : 


هذه الحقيقة کش الله عنها 
للموژمنین العتلاء ااذين یتدبرون فیما 


بینه لهم ربهم لیعملوا به » فیخلصو! . 


لدینهم » ویو الوا احباب الله ویمادوا 


[عداءه ۰ 


قال تمالی : « یا آیها الذین آمنوا 
خالا 6 ودوا ما عنتم » قد بدت 
اليقضاء من آفو اههم » وما تخفی 
صدورهم اکبر » قد بینا لکم الایات 
إن كنتم تعقلون 6 (۸) ۰ 


الاشراك » وأمر يبر الوالدين » ونهى 
عن قتل الأولاد فرارا من الفر > 
ونهی عن ارتکاب الفواحش جهمرة 
وفی الخفاء » ونهی عن القتل الا فی 


قصاص او جهاد آو رجم » وجاء فی. 


ختام هذا كله أن المسلمين متوقع 
منهم آن یفعلوا ما وصاهم به ربهم > 
ليعملوا ما أمر يه » ولیکنو! عما 
نهاهم عنه © ثم نمى عن رذائل » 
وأمر بفضائل » وعقب على النهى 
والأمر بالتذكر والتعقل والتقوى . 


قال سبحانه : « قل تمالوا اتل 
ما حرم ریکم علیکم » الا تشرکوا به 
شیتا » وبالوالدین احس‌انا » 
ولا تقتلوا أولادكم من املاق » نحن 
, نرزقكم واياهم ٤‏ ولا تقربوا الفواحش 
ما ظهر منها وما بطن » ولا تقتلوا 
النفمس التى حرم الله الا بالحق » 
ذلکم وصكم به لعلكم تعقلون . 
ولا تقربوا مال اليتيم الا بالتى هی 
أحسن حتی یبلغ آشسده » وآوفوا 
الكيل والميزان بالقسط »؛ لا نكلف 
نفسا الا وسعها » واذا قلتم فاعدلوا 
ولو کان ذا قربی » وبعهد الله 
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أوفوا » ذلكم وص‌اکم به لملکم 
تذکرون ۰ وان هذا صر اطی مستقیما 
فاتبموه » ولا تتبعوا السبل فتفرق . 


۰ )٩( تتقون‎ 


ہے كان بنو عامر فى أيام حجیم 
ولا یاکلون دسما © بریدون بذلت أن 
يعظموا هجهم »© فقال بعضص 
المسلمين : نحن أولى بأن نصنع هذا 
الصنيع » فأمرهم الله بأن يأكلوا. 
ويشربوا ولا يسرفوأ »© وبأن يلبسوا 
ثيابهم » ويتجملوا فى صلاتهم » لآن 
الذين يحرمون التجمل فى الصلاة 
ف من طعام وشراب يكذبون على 


ووعد الله عباده الومنین أن تكون 
طیبات الدنیا التی یشنارکهم فیها 
الکفار خالصة للمومنین یوم القيامة » 
وجاء فى ختام الآية أن الله تعالى 
يفصل الأحكام لقوم يدركون ويعلمون: 
أن الله تعالى هو الذى يحلل 
ويحرم ٠‏ 


ومعنى هذا أن التحليل والتحريم 
الخاضع للأهواء افتراء على الله > 
واجتراء علی العلم ؛ ولهذا قال ابن 
ما شئت » ما اخطاتك خصلتان : 
باق و خيلة ۲ ۲ 


قال تعالى : « با بنی آدم خذوا 
زینتکم عند کل مسجد ۰ وکلوا 
واشربوا ولا تسرفوا انه لا يحب 
المسرفين . قل : من حرم زينة الله 
التى أخرج لعباده والطييات من 
الرزق ؟ قل : هى للذين آمنوا فى 
الحياة الدنيا خالصة يوم القيامة » 
كذلك نفصيل الآيات ل"قوم 
يعلمون »(۱۰) ۰ 


5 س وقال تعالی : « وما أرسلنا 
من قبلك الا رجالا نوحی الیهسم » 
فاسالوا آمل الذکر آن کنتم لا تعلمون . 
بالبینات والزبر » وآنزلنا اليك الذکر 
يتفكرون )١1(6‏ . اب 


وذلك أن قريثشا إنكروا أن يكون 
رسول الله بشرا مثلهم يأكل ويشرب 
ويمشى فى الاسواق © فرد عليهم 
سبحانه وتعالی بأن رسله السابقين 
جمیما بشر » ولکن الله اختصسهم 
بالوحی » وطلب من النس‌کرین ‏ آن 
یساآلوا الیهود والتصاری لیعلموا 
۲ أن الله لم يبعث الى الأمم 
السابقة الا رجالا يوحى الیهم . 


ثم بين لهم أنه أنزل القرآن الكريم 
على مخمد صلى الله عليه و 
لیوضح للناس ما آمرو! به » وما نهوا 
عنه ؛ وما بثروا به » وما انذرو | » 
لعلهم يصعون الى أمره وتنهيه 
وتبشیره وتحذیره اصسفاء من یتدیر 
ويتأمل ویعی . 


۷ س وفی القر آن الکریم کثیر من 
هذا الضرب : 


۱ أ) فمثلا بعد تفصیل أحكام فى 
معاملة السسامین للمشركين قال 
تعالی : « فان تابو! واقاموا الصلاة 





۶ ۱ ) سورة النور ۲۷ » ۲۸ , 
۱ 4 سورة آلثور ٩۱‏ . 

( ۲ ) سورة البقرة ۲۱۹ » ۲۲۰ . 
)٤(‏ سورة النحل ٩۷‏ , 

(۵) سورة البقرة ۲۱۵٩‏ , 
(۷) سورة اللنساء ۲ , 

ب( ۷ 4 سورة آلائدة ٩,‏ ۱ . 
(۰ سورة آل عمران 1۱۸ . 


وآتوا اازکاة فاخوانکم فی الدین ؛ 


ب) وبعد بیان بعض احکام الطلاق 
قال سسيحانه : « وتلك حدود الله 
یبینها لقوم یملمون »(۱۳) . 


و اعطاء الاقارب و النهی عن الاح 
و النکر والعدوان. تعقيب بالدعوة الى 
التذکر للعمل بما أمر الله واجتناب 
ما نهى « ان الله يأمز بالعمدك 
والاحسان وايتاء ذى القربى وينهى 
عن الفحشاء و النکر و البفی 
لعلکم تذکرون »(۱) . 


د ) وبعد الامر بالایسان بالله 
ورسوله والجهاد فی شد تنعقیب 
بأن هذا هو الخير لمن يعلمون وینکرون 
« يا أيها الذين آمنوا هل أدلكم على 
تجار* تنجیکم من عذاب الیم ؟ تومنون 
بالله ورسوله » وتجاهدون فی سبیل 
الله بأموالكم وائفسکم » ذلکم خیر 
لكم ان كنتم تعلمون »(۱0) . 


مکذا تقترن کثیر من الاحکام بتقدیر 
العلسم » و الحض على الفقكر »© 
والدعوة الى التدبر » والحث على 
التذكر » لآن القرآن الكريم يربى 
العتول » ویفذی القلوب » ویرفم 
العلم و العلماء مکانا علیا . 


سس سس 


(۹) سورة الاثهام 1861 ب ۱۵۲ . 
(۱۰) سورة الاعراف ۲۱ ۰ ۲۲ . 
(۱۱) سورة النحل ۲ 6 11 . 

(۱۳) سورة التوبة 1۱ . 

(۷) سورة البقرة ,۲۳ . 

(۱4) سورة النحل .6 . 

(۱۵) سورة الصف ١.‏ » ۱۱ . 


۱ 








للدکتور : محمد سلام مدکور 


الحکم الوضمی هو خطاب الله التعلق بجمل الشیء سببا او شرطا او نافعا 
السيبية » الشرطية » المائعية » الصحة وعدمها » وان کان بعض الأصولیین یری 
ان السحة و الفساد برجمان الی الحکم التکلینی اذ الصحد نرجع الی ایاحسة 
الانتقاع » والبطلان يرجع الى التحريم » ویری البعض انها حكم عقلى اذ العقل 
بیکنه آدراك صحة الاشیاء دون خطاب الشارع » ویزی آخزون آن الصحة فی 
العاملات حکم وضصی لان: ترتب الأثر على العقد من فعل الشارع » آما فی 
العبادات فعتلية . . : 4 


مسلك الحنفية فی الحکم الوضعی : 


لفتهاء الحنفية نی الحکم الوضعی مسلك یختلف بعض الاختلاف عن مسلك 
وسيب » وشرط » وحکمة » وعلامة »> ومانع » وصحهة وفساد ۰ 

وعلی کل نالحکم الوضمی مرتبط بالحکم التکلیغی لانه اما آن یکون سببا 
له جعله الشارع ليعرف به توجه الخطاب اذ من شأن الحکم آن یکون له سبب 
يعرف : الكلف به ترجه الخطاب الله 6 كا ان من شاته انشا آن: بکرن لا قرط 
یتوقف علیه اعتبار الحکم » وان یکون له مانع ينعدم الحكم بوجوده واليك بیان . 
کل منها. 
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اولا ‏ السيب : 
منضيط جعله الشارع آمارة الحکم بمعنی انه.لذا ال ای اش 
ومن الاصولیین من عرف السبب بانه مایلزم من وجوده ا 0( 
اتسام السیب ٠‏ ينقسم باعتبارات مختلفة الى عده تة بت ٠‏ 

| س فینقسم من ناحية قدرة الکلف علی فعله آلی قسمین 

اْزوچین وهقد البیم الذی جطله الشارع سيا فى ملك البیم وکذا جمیم آفمال 
ا e AE‏ لي 
ل E O‏ 
الآثار هليها وهذة الاسياب الثن هى بن فعل المكلف اذا نطرتا اليها من جيفة 
كونها يطلب فعلها أو تركها أو الآذن فيها تكون من قبيل الحكم الاقتضائى أو 
ی ۱ ۱ اه ل ل الك 


> حون انس وك مدل اه وتو ره نع وگول روت الصلاة فان ه 
بیج لوجويها ويثل الاضطرار الذى هو .ضبن لاباجة المحظون. + وبل انع 
الذی هو سبب فی سقوط الولاية » والقرابة التی هی سبب فى استحقاق الارث. 

وهذا القتسم من قبیل الاحکام الوضمية الصرنة . 

ب وينقسم السبب من ناحية ترتب الحكم التكليفى عليه الى قسمين : 
یترتب علیه وجوب ET‏ الو ووه د 


العقود التی ت EE‏ من ثبوت الل ا ل ۳ أم کان 
لی من عل العف لاف مور کالوت الاش ر عه ارت 
ج س وينقسم السبب من ناحية مشروعيته الى قسمين : 

١‏ س اسباب ممنوعة لإفضائها الى المفسدة وان اتصل بها شیء من الصلحة 
كا هى الاتكحة الفناسدة فانها اسباب ستوعه وان آدت الى الحاف ٠ال‏ 
باییه نتيجة الدخول . 

۲ سس آسپاب مشروعة : وان اتصل بها مفسدة کالامر بالعروف و النهی عن 
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التکر فان کلیهما سبب مشروع لا يترتب عليه من اقامة الدين وأن اتصسل به 
اتلاف مال أو نفس وكذا الجهاد فانه سبب مشروع لاعلاء علمة الله وان اتصل 
به فساد فی الال و النفس ۰ 
ارتبساط السیب بالسیب : 

تترتب المسيبات على الأسياب التى جعلها الشارع أمارة لها ولو لم يرد 
الفاعل لأن المرتب لاأحكام هی الاو و اال ا ر ا كييع احكابة 
.ولو لم يرغب فيها العاقد ولذلك فان المهر يثبت يثبت بالعقد حتى لو اتفقا على نفى المهر 
بلفظ الطلاق عدم الايقاع( واذا بدا لنا تخلف المسبب عن الستبب فى بعض. الصور 
مان ر ا قرط از وجوه سل سيراه ترا 
العقل ذلك كتخلف النسل عن الوقاع وتخلف الانبات عن القاء البذر » أو لم يدرك 
العقل کہا یحدت فی خوارق العادات كعد م أحراق الثار لابراهيم وكاحياء عیسی 
الموتی بافن الله فان السبب فیها قذ قخلت هن سیبه وهو آلثار الحرقة بطبیعتها 
وزهوق الروح الفضی الی الوت ولا ینانی مذا ما یتوله الاصولیون من آن الامر 
بالسبب لا يستلزم الآمر بالمسيب فان معناه آن الشارع لم یقصد فی التکلیف 
بالاسباپ الف بالمسببات و اضح آن الامر بالزواج وهو سيب فى التناسل لا 
یستلزم الابر باللسل اذ هو لیس قی مقدور الانراد وائما هو من فعل الله . 

قمشروعية الاسباب لا تستلزم مشروعية السببات فاذا تعلق الحکم الشرعی 
تلف و أن يتعلق بالمسبب فالامر بالنكاح لا يستلزم الامر بحلية البضسع 
لان ااکلف ماموز بتعاطى الأسباب وليس عليه أن تتم المقاصد . 

E E‏ لسن للست 
إذزاك التاصد » کما آن الیات الترانية تدل علی ضمان الرزق نفسه لا التسبب 
فيه اذ لو كان الراد نفس التسبب لا طولب المكلف بتعاطى الاأسباب لاتها 
مضمونة ومن الواضح أن المسيب فى استحقاق العقوبة لا يكون قاصدا وقوع 
العقوبة عليه ولو راغبا فى العقاب آما فى غير المنهيات من الأسباب المطلوب 
فعلها ای الاخون فبا مان الکتی بنما مسرت علية مالا يضق مع رفية التاعل 
مامتا ا ادر ايه وین 
ذلك من يتزوج بقصد الاستمتاع دون رغبة فی النسل فیحدث النسل رغم ذلك . 
a‏ 


RIOR E‏ اللة:ستهحانه 
وتعالى . 
ثاتيا الشرط : 


القترط فى اللفة الغلانة وافر انا السناعة علأياتها ‏ ويعرقه الأصوليون 
"بانه ما یلزم من عدمه العدم ولا يلزم من وجوده وجود ولا عدم أو هو الوصف 
لاه النحسيط الذى تنوف ورد ا و فوا ه وا 
لا يتحقق وجوده الشرعى بحيث تترتب عليه آثاره الا اذا وجد شرطه فمثلا يتوقف 
وجود الصلاة المجزئة الصحيحة على وجود شروطها الشرعية من طهارة البدن 
والثوب وستر العورة و استقبال القبلة مع أنه لا يستلزم من تحمو تحقق هذه الشروط 
ووجودها وجود. الصلاة نفسها فقد بتطهر الفرد وسمتر ل القيلة 
دون آن یقوم بالصلاة فعلا . 
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وععدف الق هن الیو اد الع ی ال میت ف خود سس 
یستلزم وجود السیب کماقلنا » لکن وجود الشرط لا یستلزم وجود الشروط فیه. 
تالست ر والب وکوا و ودرو فيه مروط بالك را عونا © سا رک 
الشمش فی کید السماء اذا وجد وجد التکلیف بالصلاة كما أن الوضوء يلزم من 
عدمه عدم الصلاة ولا پلزم من وجوده شىء . 
اقسسام الشرط : 


ع وتنم الخرط بق تاحية النظن الى الک التكلينئ ام قصمی یی ؟ 
شرط تكليفى . وهذا من ناحية كونه شرطا فى شىء آخر يعتبر حكما 
وضعيا ومن حيث كونه مطلوبا بذاته فهو حكم تكليفى وهو باعتبار ما فيه من 
تكليفه إما أن يكون مأمورا به كالطهارة للصلاة » أو منهيا عنه كنكاح المحلل الذى 
هو شرط لراجعة الزوجة الطلقة ثلائا وانقاص النصاب قيل تمام الحول فانه 
شرط لاسقاط الزكاة وهو منهى عن تعمده وواضح أن هذا النوع من الشبسروط 
قصفه القارع قغلا آو ترکا وله فی الخقیقة - عنما قلنا 2 افتباران غمن ناحي 32 
كونه شرطا فهو حكم وضعى ومن ناحية طلب فعله أو تركه فهو تكليفى . 
با سب فرط وضمی بحت .. غير تطلوب التغل او ارك ولك بنط الم 
من ناحية شرطیته فقط فیلزم من عدمه العدم ولا .یلزم من وجوده شیء ومذا 
کحولان الحول فی الزكاة والاحصان فی الزنی للرجم و آلحرز ی السرقة للقطع 
فانها كلها شروط وضعية لا تكليف فیها ولیس للشارع قصد فی تحصیله من حیث 
هو شرط كما أنه لا قصد للشارع فى عدم تحصيله . ۱ 


۲ س وینقسم الشرط باعتبار صلته بالسبب قسمین : 


| شرط للسبب . فیکمله ویرتب علیه اثره كالعمدية فی القتل لوجسوب 
عليه من الآثار لكن بشرط وجود الشاهدین وکذا فان مرور آلحول شرط للك 
النصاب الالی الذی هو سبب لوجوب الزكاة فی الامو ال . 

ب س شرط للمسپب فیکمله مثل موت الورث موتا حقیقیا آو حکمیا وحياة 
الوارث وقت وفاة الورث فهما شرطان للارث آلذی سببه القرابة او الزوجية 
او الولاء على ما بيناه فی کتابنا ( احکام الاسرة فی الاسلام ) الجزء الرابسسم 
الخاص بالیر اث . 


۲ س وینقسم الشرط باعتبار مصدره قسمین : 


أ س شرط شرعی وهی الشروط التی یشترطها الشارع فی جمیعم الهایا 
الشر عية کالزواج والبیع و الهية والاجاره وغير ذلك » وما اشنترطه للعيادات 
كالصلاة و الصوم والزكاة والحج . 

ب س شرط جعلی اشترطه التعاقد فی عقده » وما یشترط فی التصرفات 
التى يتم فیها لالتزام من جانب واحد کالطلای والوتف والوصية والجم ال 
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لاغية ومع هذا فقد تؤثر على العقد نفسه فتبطله . علی ما بیناه تفصیلا فی 
کتاینا ( الدخل للفقه الاسلامی ) <٠‏ © 


ثالشا - الس‌انع : 
الانم فى اللغة الحائل بین الشیئین ؛ ونی الاصطلاح الاصولی . 


حائلا دون وجود الحکم او دون اقتضاء السبب فهو [ما مانع للحکم کاختلاف الدین 
می منم الارث بین غیر السلم والسلم . فالارث حکم وسببه القرابة او الزوجية 
و اختلأف الدین مانع من الارث الذی هو الحکم و[ما مانع للسبب کالدین س بسکون 
الياء ‏ بالفسبة لك نصاب الزكاة فملك النصاب سبب فی وجوب الزکاة بشرط 
حولان الحول و الدین مانع من تحقق السبب ۰ 

ویقسم الجمهور الانع قسمین : مانع مؤثر فى السبب © ومانع مؤثر فى 
الحكم وقد مثلنا لهما . بینما یقسمه الشاطبی اربعة اقسام (۱) ۰ 

١‏ دمائم لا يجت الطلب الآمر أو الناهى نحو زوال العقل بنوم أ 

بع 3 يجتمع مبع ب الآمر أو العاهى نحو زو بدوم او 
جنون فانه لا يجتمع مع الطلب الذی هو التکلیف . 
يرفع اصل الطلب بالنسبة للصلاة ومس المصسحف . 

* سد مائع یمکن اجتماعه مع الطلب لکنه لا برقع اصل الطلب التکلیفی وان 
رفع اللزوم وحوله الى طلب تخييرى مثل الانوثة المانعة من وجوب صلاة الجمعة 
والميدين » والجهاد ولكنها لا تمنع من التخيير فى فعلها . 

؟ ‏ مانع يرفع الطلب بمعنى رفع الاثم فقط کأسباب الرخص التی تمنع التحتم 
للصلاة وفطره وتركه للجمعة (؟) . 


اما الحنفية فانهم یقسمون الانع خمسة آنواع ۰ 


١‏ مانع يمنع انعقاد السبب مثل بيع الميتة فهو غير منعقد اذ كون محل 
العقد ميتة منع السبب ‏ العقد ‏ من صلاحیته لترتب الاثر الشرعی عليه . 

۲ - مانع یمنع تمام السبب بالنسية لغير العاقد كبيع الفضولى فانه يتوقف 
علی اجازة الاك » ولکن السبب قد تم بالنسبة للفضولی ولذا فانه لا یملك فسخ 
العقد فيما يمكن نفاذه عليه شخصيا عند عدم اجازة الأصيل كما لا يملك فسخه 
فيما لا يمكن نفاذه عليه . ۱ 

“ا مانع يمنع ابتداء الحكم كخيار الشرط لاشتراطه للملك فبالنسبة للبائع 
مثلا نجده يمنع خروج البيع من ملكه انعقاد العقد فى حقهما ولذا يثبت الملك 
للمشترى من وقت البيع دون حاجة الی امر آخر بعد ارتفاع الخیار بانتهاء الده 
أو الاختیسار . 

) - مانع یمنع تمام الحکم کخیار الرژية فمن اشتری مالم یر ظه الخی‌ار 
اذا رای ویملك البیع بمجرد العتد لکن لا يتم القبض مع عدم الرؤية . فله ان 
برد البیع وینسخ العقد دون توقف علی قضاء آو رضاء الاخر . ۱ 
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ه س مانع یمنع من لزوم الحكم مع ثبوته كخيار الميب الذی یمنع لزوم الاك 
رغم ثبوته اذ الشتری له حق التصرف فی البیع بالبیع وهذا آمارة ثبوت اللك > 
کما آن له حق الفسخ للعیب ۰ 

بقى أن نقول أن الموانع غير مقصودة للشارع ولا يجوز التماسها لتعلیل 
الاحكام فالمكلف غير مطلب بتحصيل الموانع أو رفعها مع ملاحظة أن التحايل 
بفعل الموانع لاسقاط الاحكام أمر مذموم وحرمه جمهور الفقهاء . 


الصحة والفساد وصلتهما بالحكم الوضعى : 


الصحة كما يقول البیضاوی (۲) استتباع الفاية وهو می العاملات یختلف 
عنه فی العبادات فتتحقق الصحة فی المبادات بوقوعها مجزئثة علی وجه لا یجب 
آثارها علیها . 

و الفساد : عدم موافقة الفعل ذی الوجهین امر الشرع فلا یترتب علیه اثره 
آو هو عدم استتباع الفاية دون نظر لسبب الفساد کما بیری جمهور الفقهاء اذ 
کل ما لا يترتب عليه آثره فهو فاسد آو باطل سواء كان الخلل فى أصله وآأركانه 
أو فى وصف أتصف به وأمر خارج عنه ‏ مع هذا فالاسنوى يقول(؟): ان دعوى 
كالصلاة والبيع واما الحج والعارية والكتابة والخلع وغيرها فقد فرقنا فيها بين 
النساد والبطلان . 

أما الحنفية فانهم وان وافقوا غيرهم فى عدم التفريق بين الفسناد و البطلان 
فى العبادات وما الحق بها كعقد الزواج فانهم يفرقون بينهما فى غير ذلك من 
العقود والتصرفات وقالوا ان الباطل ما لم يشرع بأصله ولا بوصعه والفاسد 
بن العقود ما شرع بأصله دون وصفه ٠.‏ 

و اساس هذا الخلاف آن الجمهور لا ینظرون الی سبب نهی الشارع عنسه 
ویرون کل ما نهی عنه الشارع غير صحيح ولا يترتب عليه ای اثر . اما الحنفية 
فینظرون الی سبب النهی فان کان یرجع الی اصل العتد انعدم وجوده فی نظر 
الشارع آما اذا کان النهی لوصف لحق بالمتد فانه قد تترتب علیه بعض الآثار 
علی ما بیناه تفصیلا فی موضعه (۵) . 

وبذا نکون قد انتهینا من موضوع الحکم الوضعی ومن اقسام الحکم الشرعی 
عامة آرجو آن اکون قد آحسنت عرضه وبینته للقاریء حتی یکون على بينة من 
الاحکام الشرعية التی فی اتباعها و الحافد علیها عصمة دیننا وصلاح دنیانا » 
وفقنا الله الى تفهم أحكامه والسير فى جميع مرافق الحياة على ضوئها حتی تسلم 
الاسلام ونطمئن الی حسن العاتب 2 ۰ ۱ 





(۱) الوافقات د ۱ ص ۱6۸ ۰ ۱ 

(0) وجهة نظر الشاطبی فی اعتبار هذا قسما أنه لا بد فيه من الاولوية فلا يستوى فيه الامران . 
(۴) اهاج ھ ۱ مي ۲ ۰ 

(0) حاشية الاسنوی علی الهاج د ۱ ص 1۳ . 

(2) مباحث الحكم عند الاصولیین » الدخل للفقه الاسلامی . 
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للاستاذ / عبد القادر طاش الترکستانی 


۳  ةقاحلا‎ 


® خطورة المنافقين : 





شکل النانتون تى عهد النبوة 
خطرا عظيما على الصف الإسلامى 
وعملوا على تفتيت وحدة المسلمينويث 
بذور الفرقة والتخاذل بين النساس 
وكانوا اشد خطرا من المشركين لاأنهم 
يختصون زيادة على الكفر ‏ 
بأمور منكرة منها  :‏ 
(۱) آن النانق تصد التلبیس و الکافر 

لم يقصد ذلك ۰ 


A 


(۲) آن الکاقر لم برض لنفسه الکذب 
بل استنکف منه والنافقی رضی 
به ۰ 

(9) أن المنافئق يفقد بنفاقه خلق 
الفشجاعة والشهامة ويتردى من 
نفاقه فى الخصال الدنيئة كالجبن 
والخداع والتردد ٠‏ 

)€( أن المنافئق أخطر من الكافر على 
الومن لعدم وضوح معتقده (۰)۱ 
( ولتد هتك الله سبحانه اسستار 

النافقین وکشف آسم ار هم فى القرآن 


وجلی لعباده آمورهم لیکونوا منم 
على حذر ) (۲) ۰ 

والآيات التى تحدثت عن ( النفاق 
والناندين”) لر ت اى ها 
لبلفت ما يقرب من عشر القرآن الى 
جانئب آيات أخرى تنص على أمور 
عامه یمکن آن تشمل النافقین وغيرهم 
من آلکفار و آلذین فی قلوبهم مرض . 

وت اسل وال ر 
القرآن المسلمين ‏ دائهيا ‏ من 


موالاء المنائقين فيقول ( يا أيها النبى. 


أتق الله ولا تطع الكافسرين 
والمنافقين ) (؟) ويتول : ( ولا نمع 
الکآفرین والنافقین ودع آذاهم وتوکل 
على الله ) (؟) ویتول : ( یا آأيها 
الذين آمنوا لا تتخذوا باطنة مندو: 

لا یالونکم خبسال" ودوا ما عنتم قد 
بدت آلبفضاء من آفواههم وما تخفی 
صدورهم أكبر قد بينا لكم الآيات إن 
كنتم تعقلون) (5) وبين القرآن مصير 
المنافقين فى اليُوم الآخر بأوضح بيان 
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والركون إليهم فقال تعالى : ( إن 
آلنسافقین فى الدرك الأسفل من 
ألنار ) (5) وهو مصير يتفق مع عملهم 
الخبيث فى الأرض . لقد کانوا س فى 
الحياة الدنيا ‏ يزاولون تهيئة أنفسهم 
لهذا المصير المهين . 

وبعد أن حرر الله بهذه الآيات 
المسلمة من الاطمئنان الى المنافقين 
أمر السلمین بجهادهم فقال تمالی : 
( يا آيها النبی جاهد الکفار والنافقین 
وأغلظ عليهم وماواهم جهنم وبئس 
المصير ) 9 . 

وهذا الجهاد ضرورة لحم اية 
الممسكر الاسلامی و الجتمع امسسلم 


الفاسدة ( وتجمع الآية بين الکنار 
علیهم لان کلا من آلنریقین یوّدی دورا 
مماثلا فى تهديد المسکر الاسلامی 
وتحطیمه آو تفتیته ) (۸) ولقد اختلف 
غى هذا الجهاد .. وكيف يكون ؟؟ 
على رضى الله عنه ‏ هو الجهاد 
بالسيف كالمشركين وقد اختار 
هذا الرای ابن جریر رحيسه 
الله )٩(‏ . 
(۲) وقال بعضیم : بل تکون الفلظة 
نی العاملة والواجهة وکشف 
خبیئاتهم للانظار » وروی ذلك عن 
أبن عباس رضى الله عنه (۱۰) . 
(9) وقال بعضهم : جهاد المنافقين : 
تمكينهم من أدخال الفتنة على 
المؤمنين ( ومجاهدة المنافقين 
۰ تقتضی فی حد ذاتها بذل 
الجهد والاية الكريمة لم تحسدد 
هذا الجهد فهو يشتمل على طرق 
لا حصر لها ٠‏ من أظهار الحجة 
والدعاية الحسنة والأخذ باللين 
أو بالشدة حخسسب الظسروف 
اللائية وفی مذا آبلغ الاعجاز 
إذ يترك الباب مفتوحا للذکاء آن 
يتخذ ما يستطيعه من وسائل 
لإحباط كيد النفاق فى حدود ما 
الآثام والمنكرات ) (۱۱) . 
ومن هنا نانه یتحتم علینا آن نتعرف 
على موقف الرسول صلى الله عليه 
وسلم من المنافقين ۰۰ 
© موقف الرسول من المنافقين : 
لخص الأستاذ ( البهى الخولى ) 
موقف الرسول من المنافقين فيما يلى : 
”١‏ س كان يترك الى الله سرائرهم 





(1 ) النفاق وآقافقون ۲۸۲ ۰ (۲ ) صفات اانافقین ۱٩‏ ۲ ) الاعسسزاب ۱ 
(» ) الاحعسسزاب 24 (م ) آل عمسران 11۸ (5" ) النسسساء 168 ۷ ) التوية ۷۲ 
۸۶ 4 الظسلال م4 ج ۱۷۲/۲۸ 0 ) الظسلال م © ج ۱.(۲۵۵/۱۰) نفس المصدر , 


( ؟) آلنفاق والنافقون ۲۵۳ 


€۹ 





ويعاملهم بما پیدو من طواهدهم ؛ 
جاءه منافق لیتوب من نباقه فقال 
با سول الله الأييان على انى 
والنفاق فى قلبى ولا أذكر الله الا 
قلیلا MEE‏ : اللهم اجعل 
له لسائا ذاكرا و شاكرا و ارزقه 
خیر . فقال الرجل 3 
إنه SE‏ لى أصحاب من النافقین » 
وكنت رأسا فيهم أفلا آتيك بهم 0 
فتال علبه السلام :من اتانا استغفرنا 
له ومن اصر نالله اولی به ولا تخرقن. 
علی آحد ا ۰ 

یحرمون اذا تاه الله رم 
ادرك القوم دحتو مالي 
عما تالوا ۰ فان انکروا فقل. پلي 
شرت لا حاولو! ارهان ا 
من الروم ٩‏ 

9 کان پشعر هم أن اغضساءه 
لا اغضاء الغفلة والبلادة فكان أحيانا 
غير كلام المؤمنين الصرحاء ( فلعرفتهم 
ا عر د فى لحن 
القول ) (۱۲ FE ROE‏ 
السومنین المطيعين ) تس آرادوا 
ی ما ۱۳ ) ولکتهم 
ا ل ی بعذر کاذب 
یعتذرون به للرسسول » بل كان 
الاعتذار نقتیته: من بعمله شعانهم 
المميزة لهم .. 

6 ل وصف ما عليهم من الجين 
وتفاهة الثدر ۰ (فاذا آنزلت سورة 
محكمة وذكر فيها القتال رآابت الذين 
فى قلوبهم مرض ينظرون اليك نظر 


۱۲) محمد .۳ (1۳) التوبة 11 
0 من كتاب تذكرة الدعاة ۲۷۹ و ۲۷۰ 


6+ 


المنافقين مع علمه بنفاقهم 


المفشى عليه من الموت فأولى لهسم 
طاعة وقول معروف ) )١15(‏ ( وإذا 


مع لقولهسم كانهم خشب 
مسندة ) )١١(‏ ؛ (13) . 

من خلال ما تقدم نرى السماحة 
النبوية العظيمة »؛ والموقف المادل 
الكريم » فلا نملك الا أن نقف اجلالا” 
لتلك السماحة وأن نصف ذلك الموقف 
بأنه أعدل الموائف . 

.٠.‏ لقد أمسك النبى عن قتل 
» وقد نشاً 
بين الائمة الفتهاء فی هذا الصدد 
کثیر من الجدل و النقاش نلخصه فی 
التقاط الآتية س 

: قال الامام مالك رحمه الله‎ - ١ 
النفاق فى عهد رسول الله هو‎ 
الزندقة فينا اليوم فيقتل الزنديق اذا‎ 
شهد علیه دون استتابه » وانسا کف‎ 
رس ول الله عن قتل المنسافقين‎ 
ليبين لأمته أن الحاكم لا يحكم بعلمه‎ 
اذا لم يشهداحد على المنافقين وقد نقل‎ 
فى ذلك أنه لم يشهد على ابن أبى”‎ 
الا زيد بن ارقم وحده » ولا علی‎ 
الجلاس بن سويد إلا عمير بن سعد‎ 
ريه ولو شهد على أحد منهم رجلان‎ 
. یکفره ونفاقه لقتل‎ 

وقد رد على ذلك : 

أ بأن النبى حكم بقتل 
الحارث بن سويد لانه قتل الجذر بن 
زیاد غيلة فی موقعة آحد وعلم النبی 
بذلك عن طريق الوحى وقضی 
بقتل الحارث لهذا العلم . 

ب س ان قاعدة آن القاضی لا یحکم 
بعلمه ائما تستند على وت 
النبى ا اال ا 
ووضوح لا یحتمل التأویل آنه [نما یحکم 
بالظاهر وان الله یتولی السرائر » 


(۱6) محیسسد ۲۰ (۱۵) النافقسون ؟ 





وذلك حين عرض عليه عمربن الخطاب 
رضی الله عنه أن يأذن له فى قتل أبن 
أبى” فقال ( ترعد له إذن أنف كثيرة 
بيثرب ره سین بأن 
ابن حضير حین ۳ عليه قتل 
خن O ER‏ 
من تبوك (۱۷) ( نی اکره آن یقول 
الئاس إن محمدا قاتل بقوم حتى اذا 
أظهره الله تعالى بهم أقيل عليهسم 
يقتلهم ) + فقال : يا رسول الله 
( آلیس یظیرون ال ساد 
فهذه أدلة واضحة على أن aT‏ 
عن قتلهم كان سياسة حكيمة أطفات 
نار الفتنه کلما آوشکت آن تشتعل ٠.‏ 
۲ س وللشافعی رحمه الله فى 
المسألة رأيان : الأول كرأى مالك © 
والثانى أن من شهد عليه بالزندقة 
فجحد واعلن وتبرا من کل دين سوى 
الاسلام فان ذلك يمنع من اراقة دمهء 
۳ س وكان من هذا الراى آبو 
حنيفة واصسحابه واحمد بن حنبل 
قتل النانتین ما گانوا یظهرونه من 
یظهرونه یحب ما قبله (۱۸) ۰ 
الرای الاخیر هو الصواب وهو الوافق 
لروح الثريعة ومقاصد الاسسلام . 
يتول الطبرى رحمه الله : ان الله 
تعالى جعل الأحكام بين عباده على 
الظاهر وتولی الحکم علی و 
دون أحد من جلف ليس لأحد أن 


لیس. کالنفاق جامعا اختلف الآفنات 


یکاد الدرق یخطف آبصارهم 


والفششاك: الأبينة ین لح وال 
وخطره على العقائد و الننوس 
والحتیم اهند. الاخطار ولذلساه عتی 
القرآن الکریم بتوضیح الکثیر من 
صفات النافقین واحوالهم . وسنحاول 
اسستعراض بعض تلك الصفات 
اليجنا : 

1ت واول لك االضفات :الحيزة 
والتربص والتذبذب ( إنما يستاذنك 
الذين لا يؤمنون بالله وأليوم الآخسر 
وارتابت قلوبهم فهم فى ريبهم 
يترددون ) )١5(‏ وهذه الصفة 
عنها صفات أخرى كالتآمر فى الظلام 
والجبن والنذالة والاضطراب والقلةً 
وقد مثل الله حيرة المنافقين فى 
الترآن بمثلين فقال تعالى : ( 
كمثل الذى استوقد نارأ فلما اضاءت 
ما حوله ذهب الله بنورهم وتركهم فى 
ظلمات لا يبصرون » صم بكم عمى 
فهم لا يرجعون أو كصيب من السماء 
فیه ظلمات ورعد وبرق یجملون 
اصابعهم فى آذانهم من الصواعق 
حذر آبلوت والله محیط بالکافرین » 
آضا ۱ اذا ١‏ 
ضاء فیه واذا 
توا ول شاه اه نذحب بس مس 
۳ 6 ان الله على کل تور 
قدير ) (۲۰) لنه تصوير رائع لصال 
آولئك الذین یرون النور امامهم نلا 
بستفیدون مله متفلف قلوبهم الحيرة 
ويستولى على نفوسهم القسلق 
والاضطراب » یتربصسون بالژمنین 
( فان کان لکم فتح من الله قالو! آلم 
نکن معکمٍ وان كان للکافرین نصیب 
قالوا آلم نستحوذ علیکم ونمنعکم من 
السومنیل ) 1 ) (۲۱) إنهم مذبذبون » 
انتهازیون » لا تستقر قلوبهم علی شی 
( مخبذبين بين ذلك لا الي هؤلاء مل 
الى هژلاء ومن یضلل الله فلن تجسد 





(۱۷) سنلقی مزید؟ من الضوء على هذه القصة فى صفحات تالیات - ان شاء الله - 
(۱۸) ( مختصر! ) من کتاب "لنفاق .والنافقون لابراهیم علی سالم ۳۲٩‏ س ۳۳۱ . 
(15) التوبة 0 (.۲) البقسسرة ۱۷ - ,۲ (۲۱) النس‌اء ۱6۱ 
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له سبیلا ) (۲۲) [نهم کما قال الرسول 
(مثل الشاة العايرة بين الغنمين 
تعبر الی هذه مرة والی هذه مرة ) . 
( پلتون السلمین بوجه ویلقون الکنار 
بوجه ویمسکون العصا من و 


ویلوون کالدیدان و الشعابین ) (۲۳) ». 


وإن موقف الاهتزاز هذا لا يثير الا 
بضعف آلنافقین الذاتی وهو ما 
حاسم هنا أو هناك . 

۲ س ومن صفاتهم الداع 
( ومن الناس من يقول آمنا بالله 
وبالیسوم الآخضر وما هم بمؤمنين 
یخادعون الله والذین آمنوا ۲6()۰۰) 
(واذا ما انزلت سورة فمنهم من یقول 
آیکم زادته هذه ایمسانا ) (۲۵) ۰ 
1 وآذا قيل لهم آمنوا كما آمن آلناس 
قالوا آنقمن کما آمن السفهاء ! ) (۲۲) 
( واذا لقوا الذین آمنوا قالوا آمنا > 
و آذا خلوا الی تسياطينهم قالوا آنسا 
معکم نما نحن مستهزئون ! ) (۲۷) ۰ 
والجین وهما صفتان ملازمتان لیم 
لزوم الروح للانسان فهم خائفون آبدا 
جبناء دومایعملون فی‌الظلام ویجبنون 
عن الو اجهة والصارحة ( یحلفسون 
بالله آنهم نكم وما هم منکم ولکنهم 
قوم یفرقون ۰۰ لو یجسدون ملجا آو 
مفسارات أو مدخسسا لولوا اله 
وشم یجمجون ) (۲۸) وانها لصسورة 
مزرية يبدو من خلالها فزع المنافقين 
السسداخلی وجبنهم الروحی » وهم 
( ولا یاتون‌الباس الا قلیلا آشحه علیکم 
فاذا جاء آلخوف رایتهم ینظرون اليك 
تدور اعینهم کالذی يفشى عليه من 
اموت 4 ۵ بحسیون الاهزاب لم 
يذهبوا وان یات الاحزاب يودوا لو 
آنهم بادون فى الاعراب يسالون عن 


س 


آنبانکم ولو کانو! فیکم مسا قانلسوا إلا 
قلیلا » (۲۹) [نهم یکرصون القتسال 
کراهية الوت نان نزل بهم القتال 
فروا فرار الفثران الی جحورها ... 
وهم بعد ذلك یخافون شیثا آخر ۰.۰ 
يخافون أن يكشف القرآن الاعيبهم 
ويفضح ما تخفی صدور هم } يحذر 
المنافقون أن تنزل عليهم سورة .تنبتهم 
بما فی قلوبهم قل استهزئو! أن الله 
مخرج ما تحذرون ) (۲۰) آفلیس وا 
[آذن فی خوف دائم وجبن متصل ؟؟ 
5 وهم بعد ذلك يأمرون بالمنكر 
وينهون عن المعروف ( النافقسون 
والمنافقات بعضهم من بعض. يأمرون 
بالمنكر وينهون عن آلعروف ویقبضون 
آیدیهم تسوا الله فنسيهم إن ا افقين 
هم الفاسقون ) (۲۱) ۰ 
سنهوه آو سائرا فی طریق خیر دعوه 
الی ترکه » ویدعون الناس الی الخمر 
والربا و العقوق والتبرجح .. وفیسر 
ذلك .. نها نفوس حائرة وطبائع 
ملوثة فلا یستغرب ذلك منها . 

0 سب شيث الطبع وسوء الطوية ¢ 
فهم مغلفون بالحقد ومطبوعون على 
الشك ( يقولون لا تنفقوا على من عند 
رسول الله حتی بنفضوا ! ) (۲۲) ۰ 
الى الله ورسوله لیحکم بينْهم إذا 
فریق منهم معرضون وإن 5 
الحق باتوا الیه مذعنین آفی قلوبهم 
مرض آم ارتابوا آم یخافون آن بحیف 
الله عليهم ورسوله بل اولئك هسم 
الظالون ) (۳۲) . 

٩‏ - التثائل عن اآداء الطاعات 
کسالی ) ()۲) وآنی" لهم آن یقوموا 
بتشاط و همة وباعثهم الیها لا ینیثق من 
أعماق ضمائرهم إنما يدفمون اليها 
دنما تقية وخداعا . ثم هم ( لا ينفقون 





(۲۲) النسسساء 1۲ (۲۳) الظس ال م ۲ چ ۲۸۲/۵ (1؟) البقرة ۸و (۲) التوبة ۱۲6 
(5؟) البقسرة 1۴ (۲۷) البقسسرة ۱6 (۲۸) التوبة ۵٩‏ و ۵۷ (۲۹) الاحسزاب 1۸ س ٠١‏ 
(,۲) التوية ۵6 (۲۱) التوبة 5( النافتون ۷ (۳۷) النسور ۸؟ ت 6۰ )۴١‏ النساء 1١١‏ 
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إلا وهم کارهسون (۲؟) بل انیم 
یزیدون 2 ذلك يأن یلیس زوا 
التصدقین ویسخروا منهم ( السنین 
يلمزون المطوعين من المؤمنين فى 
هد فیسسخرون ۲ مدوم 1 سف الك 
متهم ) (۳۹) . 

¥ س ومن صفانهم أيضا : التخلف 
عن الجياد والتثاقل عن القتال 
وتخذيل المجاهدين وهی صفة من 
آنکی صفاتهم وأخطر أحو الهم 6 أن 
هذا التخلف وذلك التثاقل نتيهة 
حتمية للجبن الذى يلازمهم والحب 
الشديد والحرص البالغ على الحياة 
و ( لو كان عرضا قريبما وسفرا 
قاصدا لاتبعوك ولكن بمعدت عليهم 
الشسقة 4 (۲۷) . 

۰ ولخلك اذا وجب التتال رایتهم 
یتسسسارعون الی النبی یستأذنسون 


فى عدم الخروج ویتسابتون الي . 


الاعتذار الیه بالعاذیر الوامية 
السخيفة ( ومنهم من بقول ائذن فى 
ولا تفتفي الا فی الفننة سقطوا ) (۲۸) 
(واذا آنزلت سورة آن آمنسوا بالله 
وحاهدوا مع رسوله استاذنسات ۳۳ 
الطسول منهم وقالوا ذرنا نكن مج 
القاعسدین رضوا بان يكونوا مع 
الخوالف وطبع على قلوبهسم فهسم 
8 يفقهون ) (55) وکیف لا يرضون 
بأن يكونوا مع النساء وفى ذلك منجاة 
لهم من الموت الذى يكرهون ؟ 
( ويستاذن فريق منهم النبى يقولون 
إن بيوتنسا عسورة وما هى بعسورة 
إن يريدون إلا فرارا ) (1۰) ۰ ورغم 
تخلفهم عن الجهاد فهم لا یرضون 
لغيرهم أن يجاهدوا فى سبيل الحق 
بل انهم كعادتهم يخذلون المسلمين 
ويعوقون غيرهم عن الاشتراك فى 


التتال ( قد يعلم الله المعوقين منكم 
والقائلين لاخوانهم هلم إلينا ولا 
یاتون الباس الا قلیلا ) (1۱) وید 
ذلك ینشرون الاراجیف ویعملون علی 
خلخلة الصف السلم نی العرکسستة 
( [ذ قالت طائفاة منهم یا اهل يثرب 
ع مقام لكم فارحعوأ 1 (۲ 4 » 

۸ س العناد وتبرير ما يأتون من 
فساد : س يقول الله تعالى مصور! 
عنادهم ( وإذ! قيل لهم آمنوا كما آمن 
الناس قالواً آنؤمن كما آمن السفهاه 
آل انهم ھم اس فهاء ولخسن و 
یعلمون ) (1۲) وفوق عنادهم فانهم 
یتعالون علی الناس ویتطاولون علیهم 
بل نهم لیستکبرون عن آن یستففر 
لهم رسول الله ( واذا قيل 3 
تعالوا یستففر لكم رسول الله لووا 
رؤوسهم ورأيتهم يصدون وهم 
مستكبرون ) (41)) وتجدهم يبررون 
اعمنالهم الاجرامية بتعریرات ماتسوية 
والاحسان وهم آبعد ما یکونون عن 
الاصلاح والاحسان ( وإذا فل ھم 
لا تفسدوا فی الارض فائو! نما نحن 
مصلحون آلا آتهم هم الفسدون ولکن 
لا پشعرون ) (0) ( وژذا قيل لهسم 
تعالوا الى ما آنزل الله والی الرسول 
ریت النافقین یصدون عنك صدودا 
فكيف إذا آصابتهم مصيبة بما قدمت 
أيديهم ثم جاؤوك يحلفون بالله إن 
آردنا 2 إحسانا وتوفيقا ) (5)) . 

تلك هى الصورة التى رسم فيها 
القر آن. الكريم ملامح آلنافقین وکشف 
فیها احوالهم کشفاً ظهرت من خلاله 
طریق النفاق الحنسوف بالرذائل 
والنکرات والزروع بالفساد والفتن. 





(۲۵) النسساء ۱4۲ 6۲۰۲ التوبة ۹ (۲۷) التوبة ۲ ۲۸۲ التوبة 45٩‏ (۲۵) التوبة ۸٩‏ و ۸۷ 


(.) الاحسزاب ۱۲ (۱)) الاهسزاب ۱۸ 


(44۲ ۲لاحسسزاب ۱۳ (۲) البقسوة ٩۳‏ 
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اعداد الاستاذ عید الستار محمد فيض 


E‏ عمس 






يعم طبع مي ىالب أحبى وشرلاء 


كلمات منيرة أضاء بها قلب كاتيها الفاضل الأستاذ محمد عبد العزيز 
عبد الدايم . وفاضت على قلمه البليغ فشقت طريقها الی الأسماع عن طریق 
إذاعة القرآن الكريم من القاهرة » ثم أخرجها فى كتاب تحتوى صفحاته على 
الاسلام » والوان من فقه الشريعة الاسلامية الفراء نی مجال العقيسدة 
أ الدین الخالص وفی رحاب الایمان . 


وقد استطاع الولف الذیع آن یتناول هذه الوضوعات التعددة بحسذق 
ومهاره وقوه و اقتدار مفصلا نی مجال التفصیل مجملا فی مو اضیع الاجيال 
بارزا الجوهر واللب غیر غادل هن الجزئیات او التفریمات . 
والأخبار » كل ذلك فى أسلوب سهل سائغ » وعبارة رصينة محكمة » وبیان 


سبحات مع الرسول » مواقف خالدة » مناجاة ودعاء » فى رياض الصالحين ©» 
عیسی البابی الحلبی وشركاه بالقتاهرة .. 
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ویلحق بالرض البرد الفندید آوالحر الشدید الذی یخاف أن يهلك فيه 
الجانی آذا أقيبت عليه العقوبة . فالقاضى يحبسه الى أن يزول البرد او الحر ۰ 
كما يلحق بالمريض المرآة النفساء لانها بمنزلة المريضة ٠‏ ۱ 
غى رواية أبى داود عن أبى جميلة عن على قال : فجرت جارية ال رسول 
الله صل الله عليه وسلمفقال:يا على انطلق فأقم عليها الحد قال : فانطلتت ) 
فإذا بها دم يسيل لم ينقطع فأتيته فقال : يا على » أفرغت ؟ فقلت : اتيتها ودمها 
يسيل فقال:دعهاحتىينقطع دمها . ثم أقم عليها الحد . 
و الراجج أنه دم نفاس لاحيض لان الحائض بمنزلة الصحيحة فى اقامة 
الحد عليها والنفساء بمنزلة المريضة . 
روى مسلم والترمذى : خطب على بن أبى طالب رضى الله عنه فقال ٠‏ 
یأیها الناس آقیموا الحدود على ارقائكم من أحصن منهم ومن لم يحصن ٠‏ فإن 
أآية لرسول الله صلى الله عليه وسلم زنت » قأمرنی آن اجلدها » فأتیتها غاذا 
حديثة عهد بنفاس فختسيت إن أنا جلدتها أن أقتلها . فذكرت ذلك للنبى صلى 
الله علیه وسلم فقال : آحسنت اتركها حتى تمائل ٠‏ 


۲ اكير السن : 





إن کان الحکوم علیه شیخا كبيرا يجب أن توقع عليه عقوبة الجلد بفسکل 


1 الله صلى الله عليه وسلم من الانصار > أنه اشتکی رجل منهم حتی آضنی » 
شعاد جلده علی عظم ,ندخلت علیه جارية لبعضهم فهش لها غوقع علیها . فلما 
دخل علیه رال قومه یعودونه آخبرهم بذلك . وقال : استفتوا لی رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فانى قد وقعت على جارية دخلت على فذكرو ذلك 
ارول الله صلى الله عليه وسلم » وقالوا : ما رأينا بأحد من الضر مثل الذى 
هو به ولو حبلناه اليك لتفسخت عظامه . ما هو إلا جلد على عظم . فأمز 
رسول لله صلی الله علیه وسلم آن یآخذوا له مائسة شمراخ فیضربوه بهسا 
ضربة و احده . ۱) : 


۳ - اس راةالصامل : 


مسبج ممصم سبج مس مجسسو ق 


إن كانت المراة المطلوب توقيع عقوية الجلد او الرجم جبلى حبست حتى 
تلد » لحدیث الغامدية : 

ققد روى الموطأ كبا روى مسنام عن بريدة قال يعسد أن ذكسر قص بيه 
ماعز : فجاءت الغامدية فقالت : يا رسول الله » انى قد زنیت فطهرنی . وآنه 
ردها قلما كان من الغدتالت:يا رسول الله » لم تردنی ؟ لملك آن تردنی . كما 
دمت مامزا » والله نی لحبلی , تال : لما لا » قاذهبی حتی تدی > فه فا 
آتته بالصبی‌فی‌خرقة . فقالت. هذا قد ولدته . قال : فاذهبی فأرضعیه حستی 
وليه عار وليه انته بالسبی في يده کبرة خیز ۰ خقالت : هذا يا تب اد 
وقد فطمته وقد اکل الطعام . فدفع الصبی الی رجل من السلمین ثم امر بها فحفر 
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لها الی صدرها وآمر الناس غرجموها فيقبل خالد بن الولید بحجر غرمی راسها 
فتنضخ الدم على وجه خالد ٤‏ شسیها . فسمع نبی الله صلى الله عليه وسلم 
. سبه إياها . فقال : مهلا يا خالد فوالذى نفسى بيده لقد تابت توبة لو تايهاً 
صاحب مكس لغفر له . ثم أمر فصلى عليها ودفنت ( 

ومجرد ادعاء المرأة بأنها حبلى لا يؤخن تنفيذ العقوبة وائما يعرضها القاضى 
على أهل الخبرة ‏ فإن قلن هى حبلى حيسها حتى تلد » فإنلم تلد خلال المدة 
الطبيعية للحمل » قدرالفقهاء مدة حبسها بسنتین ترجم آو تجلد بعدها للتیقن 
بعدم حملها 0 ۱ 


| 5 س قطسع يد السارق : 





كل مال محرز بلغت قيمته نصابا اذا سرقه بالخ عاقل لا شبهة له فى 
المال ولا فى حرزه قطعت یده‌الیمنیمن مفصل الكف وهو الکوع فین سرق مسر ة 
ثانية بعد قطعه قطعت رجله اليسرى من مفصل الكعب فإن سرق ثالثة فقد راى 
البعض بأنه لا يقطع بعد ذلك ولكنه يعزر ويحبس حتى يتوب . ويبرر هؤلاء قولهم 
الثانية وقد سرق فقطع رجله ثم أتى به الثالثة وقد سرق فقال لا آتطم : ان 
قطعت يده ©» فبأى شىء يأكل وبای شیء یتمسح » وان قطعت رجله فبآی ثشیء 
يمشى انى لأستحى من الله فضربه بخشبة وحبسه . 

وروی آن سیدنا عمر آتی بسارق آقطع الید والرجل وقد سرق نمالا 
يقال له سسدوم واراد آن یتطعه فتال له سیدناً على : انما عليه قطع يد ورجل 
فحبسه عبر ولم یتطعه . "۳ 

قال كمال الدين بن الهمام فى ذلك ٠‏ 

كان غالبية الفقهاء يفعلون كما فعل على . واخرج عن مکحول أن عمر رضى 
الله عنه قال : اذا سرق فاقطعوا يده ثم ان عاد فاقطعوا رجلسه ولا تقطعو! 
یده الاخری وذروه یاکل بها ویستنجی بها ولکن آحبسوه عن السلمین . واخرج 
عن النخعى أنهم كانوا یتولون : لا یترك اين آدم مثل البهيمة ليس نه ید یکت 


اکر اه التهم تحمله علی الاعتراف : 





من الامور التی تدل على رعاية الشريعة لحتوق التهم تلك الناقشات 
الفقهية التى أثيرت بين الفقهاء كل منهم ينتصر الى رأى معين » فالشريعة كيها 
سنری تحرم إكراه المتهم لحمله على الاعتراف بجرمه فإن اعترف بناء على إكراه 
فهو اعتراف باطل وما ترتب عليه باطل ويقتص من المكره سواء كان قاضيا أو 
غیره . 
اکراه وكان ذلك المتهم من ذوى السيرة السيئة الشهور عنهم ارتکاب الجر انم 
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الفئة الاولسی : . 





المتهم حسن السیر والسلوك الذی لم یسیق اتهامه قبل هذه المرة غلا يجوز 
حبسه ولا ضربه ولا اکراهه ود يجوز عقابه الا اذا ثبتت مسئوليته بطريقة من 


طرق الاثبات على سبيل القطع ۰ 


الفئة الثانية : 7 





المتهم العروف بالفجسور » الذی یکون له من سوابتسه ما یشسهد علیه 
بذلك وقد قال فيه شيخ الاسلام ابن تيمية ٠‏ 
و علدت أحد من أثمة السلمين یقسول : إن المدعى عليه فى جميسع رم 
سا ی لا E‏ 
لاخداب الأئمة الاريمة ولا غبرهم من الاب + وین زعم أن هذا مر 
وعیویه هو الشرع فقد غلط غلطا فاحشا مخالفا لنصوص رسول الله صلی 
الله علیه وسلم ولاجماع الائمة . 

وبمثل هذا القاط الفاحش تجرا الولاة على مخالفة الشرع » وتوهموا أن 
جهل الفريقين بحقيقة الشرع خروج عنه الى أنواغ من الظلم والبدع و السياسة ) 
جملها هوّلاء من الشرع » وجعلها هؤلاء قسيمة ومقابلة له » وزعموا أن الشرع 
و الاطلاقات هو الشرع » ون تضمن خلاف ما شهدت به التسواهد والعلامات 
الصحيحة »© والطائنتان مخطنتان فی الثرع اقبح خطا وافحشه ۰ 

ويسوغ ضرب هذا النوع من التهمین کما آمر النبی صلی الله عليه وسام 
بتعذيب الذى غيب ماله حتى أقر به » فى قصة ابن أبى الحقيق على قول 
البمعض ٠‏ 

وفى تول آخر لا يسوغ ضربه وهو قول آصبغ وآخرين . وقال عمر بن عبد 
العزيز » ومطرف وابن الماجشون : انه يحبس حتى يموت ٠‏ 

قال ابن قيم الجوزية : 

واما ضرب التهم اذا عرف أن المال عنده : وقد كتمه وأنكره فيضرب ليقر 
به ذا ل يب فيه . فإنه ضرب ليؤدى الواجب الذى يقدر على وفائه » عم 
هی SO‏ 
الصفراء والبیضاء « الذهب والفضة » سال زيد بن سعيد س عم حیۍ بن 
ل و ق ق 
دونك هذا غمسه‌الزبیر بشیء من العذاب . فدلهم عليه فى خربة . وکان حلپا 
فى مسك ثور . فهذا اصل فی ضرب التهم * ۱ 


0A 


الفثه الفالشه : 





التهم الجهول الحسال س فهو لا يعرف بير ولا فجور ‏ فهذأ يحبس حتى 
پنکشف حاله عند عامة علماء الاسلام » وذلك حتی یتبین للحاکم آمره . 

وقد احتجوا على ذلك بحدیث رواه آبو داود غی سننه واحمد وغیرهما من 
حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده ؛ أن النبى صلى الله عليه وسسام حيس 

وقد قال صضاحب السوط فى :ذلك : 

لما كان القاضى لا يعرف عدالةالشهود فإنه يحبس المدعى عليه حتى يسأل 
عن الشهود وهذا لانه لو خلی سبيله هرب فلا يظفر به بعد ذلك ولا وجه الى 
أخذ الكفيل منه لأن الكفيل نوع احتياط » وحبسه ليس بطريق الاحتياط بل 
بطريق التعزير انه صا كتيما باريكاب ال ر تمزيرا وله13 1 يكين 
TT‏ ی ان هت الحق بخلاف 
الحدود . فإذا ظهرت عدالة الشهود نظر فى امر الرجل . 
الکلاعیین سرق لهم متاع اه و 
يشير فحبسهم أياما ثم خلی سبیلهم . فأتس وا النعمان » فقالوا : 
خليت سبيلهم بغير شرب ولا امتحان ؟ مال لهم النعيان : ما تتم ) 
آن شئتم أن أضريهم غإن خرج متاعكم غذاك . والا آخذت لهم من ظهورکم مثلما 
ا ا . فقالوا هذا حكمك ؟ قال : هذا حكم الله ورسوله . 

انما هل يجوز شرب هذا النوع من التهمین ؟ 

اذا أقر بالسرقة عند العذاب أو عند الضرب أو عند التهديد بالحيس 
فإقراره باطل لحديث ابن عمر رشى الله عنه : ليس الرجل على نفسه بأمين 
إن حوعت أو خوفت آو آوثقت ۰ 

وقال شریح ۰ القید کره و السجن کره و الوعید و الضرب کره و هذا لان الاقرار 
اا ین کے ارح حا ال ف اق ن اران ن دة 
بشىء من ذلك فالظاهر أنه کاذب فی اقراره . 

وبعض التأخرين من الحنفية افتوا بصحة اقرار السارق بالسرقة مع 
الاکراه لان الظاهر آن السراق لا بترون فى زماننا طالعین وسئل ی 
العظام ۰ وأفتى مرجوازشريبة ثم ندم السات الس الأمير فوجسده 
هذا . ۲ 

کما ورد غی الدونسة الکبری : ۱ 

: أرأيت إذا أقر بشتىء من الحدود بعد التهديد أو ا أو الوعيد أو 

ارد ار لي لف عليه الحد آم لا فى قول مالك ؟ 

قال : قال.مالك: تر عد 0[ . فالوعيد والقيد والتهديد والسجن 
و الضرب کله تهدید عندی واری آن یتال . 
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قلت : والوعید والتهدید عند مالك بمنزلة السجن والضرب . قال : قد 
اخبرتك بتوله فی التهدید فما سألت عنه عندی مثله . 

علت : ارایت آن آثر بعد القید والضرب ثم ثبت على إقراره أيقيم عليه 
مالك الحد وإنما كان أصل إقراره غير جائز عليه . 

قال : لم أسمع من مالك فى هذا إلا ما آخبرتك انه قال : يقال . 


معامتة الحبوس فی السجن ۰ 





قال أبو يوسف للرسيد : لم تزل الخلفاء يا أمير المؤمنين تجرى علی اهل 
السجون ما يقوتهم فى طعامهم وأدمهم: وكسوتهم فى الشتاء والصيف . واول 
من فمل ذلك على بن أبى طالب كرم الله وجهه بالعراق ثم فعله معاوية بالشام 
ثم فعل ذلك الخلفاء من بعده . 

وقد وضع عمر بن عبد العزيز نظاما دقيقا للسجن يحقق للمسجون 
کر امته وآدمیته ۰ 

ورد غی کتاب الخراج للقاضی آبی یوسف : 

حدثنا بعض شیوخنا عن جعفر بن يرقان قال : 

« کتب الینا عمر بن عبد العزیز : لا تدعن غی سجونکم آحدا من السلمین 
فى وثاق لا يستطيع أنيصلى قائما ولا يبيتن فى قيد إلا رجل مطلوب وأجروا 
علیهم من الصدقة ما یصلحهم فی طعامهم و آدمیم ٠‏ » قمر بتقدیر ما یقوتهم فی 
طعامهم وصير .ذلك دراهم تجرى عليهم فى كل شهر يدفع ذلك الیهم » فانسك 
إن أجريت عليهم الخبز ذهب به ولاة السجن والقوام و الجلاوزة ( الشرطه ) ۰ 

وول ذلك رجلا من اهل الخیر والصلاح یثبت ". ماء من فی السجن ممن 
ویدعو باسم رجل يدفع ذلك اليه فى يده خمن كان منهم قد أطلق وخلی سبیله رد 
ما يجرى عليه » ويكون للأجراء عشرة دراهم فى الشهر لكل واحد » وليس 
كل من فى السجن يحتاج الىأنيجرى عليه » وكسوتهم فى الشتاء قميص 
وكساء » وفى الصيف قميص وإزار ٠‏ 
وفى الصيف قميص وإزار ومقنعة » واغنهم عن الخروج فى السلاسل 
يتصدق عليهم النأس © فإن هذا عظيم أن يكون قوم من المسلمين قد آذنبوا 
واخطأوا وقضى الله عليهم ما هم فيه فحبسوا يخرجون فى السلاسل يتصدقون 
وما اظن أهل الشرك يفعلون هذا بأسارى المسلمين الذين فى أيديهم . فكيف 
ينيقى أن يفعل هذا فى أهل الاسلام؟.. وإنما صاروا الی خروج فی السلاسل 
يتصدقون لما هم فيه من جهد الجوع فريما أصابوا ما يأكلون وريما لم يصيبوا . 
إن ابن آدم لم یعر من الذنوب » فتفقد آمرهم ومر بالاجراء علیهم مثل ما فسرت : 
لك . ومن مات منهم ولم يكن له ولى ولا قرابة غسل وكفن من بيت المال وصلى 
عليه ودفن »6 فإنه بلغنى وآخبرنی به الثقاة انه ريما مات منهم الميت:الغفريب 
فيمكث فى السجن اليوم واليومين حتی یستأمر الوالی غی دفنه وحتی یجمع 
اهل السجن من عندهم ما یتصدتون ویکترون من یحمله الی القابر فیدفن بلا 
غسل ولا كفن ولا صلاة عليه »قما أعظم هذا فى الاسلام وأهله . 
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ولو أمرت بإقامة الحدود لقل اهل الحبس ولخاف الساق وامل الدعارة 
وتناهوا عما هم عليه ٠‏ وإنما يكثر أهل الحبس لقلة النظر.فی آمرهم . نما هو 
حبس وليس فيه نظر غمر لاتك.جميعا بالنظر فى أمر أهل الحبس فى كل يوم فمن 
كان عليه أدب وأطلق ومن لم يكن له خلى عنه . 


عقساب الجرم تطهسیر لسه : 





الراجح آن الذنب إذا عوقب أو أقتص منه فى الدنيا لا يعاتب ولا 
يقتص منه فى الآخرة لقوله عليه الصلاة والسلام : من أذنب ذنبا فعوقب به 
فى الدنيا لم يعاقب به فى الآخرة . 

وعن الترمذى عن على بن أبى طالب عن النبى صلی الله علیه وسلم تال : 

من أصاب حدا فعجل عقوبته فى الدنيا غالله أعدل من أن يثنى على عيده فسى 
الآخرة . ومن أصاب حدافستره الله عليه غالله آکرم من آن یعود عی شیء 
قد عشا عنسسد » 

وهناك قول بأن الطهرة من الذنب لا تحصل باقامة الحد بل بالتوبة ۰ ولهذا 
يقام الخد علی کره منه .ویشجع الماتب علی التوبة حتی یطهر من الذتب . 

مما تقدم. نلحظ أن الشريعة حفظت للانسان کر امته وآدميته ولو كانت نقد 
اعمته الشهوات واستبدت به الأهواء فضل سواء السبيل وانحسرت الی 
مرتبة الجريمة ومال نحوها فتارة تأخذ بيده تشجعه على التوبة الى الله تعالى > 
وتارة تدعو الناس الى الستر عليه. فإن عوقب كانت رحيمة به » إن كان ثسيخا 
غانيا أو مريضا لا يحتمل ألم العقوبة فإن كان الرجل ليس من اهل الاجرام أو 
الفجور حرم حبسه أو إفانته حتى تثبت عليه التهمة فقد تكون الشيهات. ۵ 
فى غير موضعها أما إن كان من الأشرار المغسدين فى الأرزض الذين يثبت سعير 
بالفساد يوجع عقوبة حتى يرتدع وينزجر به غيره . 


متس سس 
41١‏ انثلر ص ۲۲ ابن عابدین الجزه الثالث : #۱ آن یقم الیانی من برثه فیقام عليه أى أن يضرب 
ضربا خنیفا بحتمله ولو کان الرض لا یزجی زواله کالسل: آو کان ضعيف الخلقة فمندنا وعنسد 
الشافمى يغرب بمثكال فيه مائة شمراخ دفعسة ونقدم فی الایمان انه لا بد من وصول الكل الى 
بدنه ولذا قیل ۷ بد آن تکون مبسوطة . والمثکال والعثکول عنقود النخل . 
انظر ص ۲۱۹ جزه ۲ آبن عابدین 
وتقطع رجله الیسری من الكمب ان عاد ی بعدما قطعت یمینه فان عاد ثالثا لا یقطع وحنس وعسزر 
بالضرب هنی‌یتوب‌سوماروی بقطع ثالثا ورابعا ان صح حمل علی السياسة او نسخ کما غمل آبو بکر 
الصديق فى آقطع الید و الرجل الذى جساءه من 'اليمن وسرق حليا لزوجسة أبى بكر وقطع شمساله 
بعد اعترافه ‏ رواهالوطاء. 
وانظر ص ,)۱ جزهء ٩‏ البسوط . 
قال ابراهیم النخمی: اختلف اصحاب رسول ائله صلی الله عليه وسلم فمنهم من قال : اقطعه 
جنى أتى على قوائمه كلها يربد به قول أبى بكر وعمر رضى الله عنهما ومنهم من قال : اقطع يده 
ورجله ثم أحبسه يريد به قول على وابن مسعود رفى آلله عنهما » قال : هذا أحب الى وبه اخذ 
علمازنا رحمهم الله لآن القطع شرع للزجر لا للتلف وفى تفويت منفصة الجنس اتلاف حكيسى علسى 
ما آشار الیه علی رضی الله عته . 


۱ 


قم » واسستنا من کوثر الندمان . 
تکبيرة الاحرام فی سمعی لها 
ما زلت أذكرها » پهز جوانجی 
کم رف بالاعطاف منها شارد 
خفقت بها تلك الحمائم » وهی فى 
وهفا بها الفردوس ينفح عنبرا 
والصبح تیاه العاطف مشرق 
آیقظنه » ویتشن فی آعطافه 
فتری البشائر منه حولك قد بكرن 
مزمورهن هو الناجاة التى 
عنت الوجوه لربها » وتخشسعت 
وترى العيون تهللت عبراتها 
اأفيق » والأحداث ملء خواطرى 
ماذا هناك ؟ محمد فى صحبه 


دوى النداء » وما قضيت لبانسة 
















و أذع به ماشتت من ألحان 
وترء يهيج کوامن الاشجان 
ويشف قلبى سحرها » وكيانى 
ما كان من انس » ولا من جان 
حبراتها كالدر » والمرج ان 
ويميس بين شقائق النعهمان 
متألق كالزنيق النيسان 
مارق من نفم » ومن أوزان 
وأنت منها بارق التحنان 
اش . نوّاد الصادح الهیمان 

النور منه‌ا ساطع البرهان 
وقد ارتوت بالمدمع الهتسان 
للتهتری تفدو » وهن روأنی 
وله لواء العز » والسلطان ؟ 
یا قلسب حین دلفت بالرکبان 








آرسی عماد الحق ربك فی الوری 
وعلی‌السفوح جحافل تصفی لخیر 
يا قوم » تلك رسالتی » ما تشهدون 
هو ذأك أحمد بيسن روض مزهر 
تفشى العيون حماه » وهى رفيفة 
صلت عليه » وسلمت فى زهوة 
ما ارتد طرف عنه ء والنجوى به 
فیری» ویبصر»وهو موصول‌الرژی 
لله ديسن قيم قسد شسسده 
تخذ الزمان به منارات الهدى 
أشراق نور الله فيه مناسك 
قم فى رحاب البيت » واسع بظله 
واخفض جناحك عنده فى خشسية 
واجهر بتلبية النسداء » فانما 
واملا فوادك باليقین » نکم تری 
وانسزل باکرم منزل » واجله 


موه 


عبق » بروح الخلد » والريحان | 
فی ظله » مسحورة الاجفان 
کم مسن قلسوب بالزار حوانی 
تصبی النهی » وتشف کل جنان 
بالنور » خفاق الجوانح » حسان 
فی ظل صرح شامخ البنیسان 
والرشد » ومو موطد الارکان 
للروح » وهو تميمة الحيران 
ظل الهدى والنور » والايمان 
فلقد نزلت بساحة الرحمن 
لك فى حمى المولى أبر حنان 
اله من نعم » ومن احسان 
وأبسره فى عزة»ء وأممان 








واعمر فوادك بالیقین » وانت فی 


ضيف على الملك الكريم » وكم ترق 
وله الجلالة لا يعز بظلها ء٠‏ 


آهد » ولیس وراءه هد سو! 
تجرى القادر وفق حکمته التی 
وال ناتخ كل الملين في الورى 
طف » واستلم رکن الهدی بحفاوة 
آل أكير » قد أفضت » وآنست شی 
تفضى لربك بالسريرة خاشعا 
تقر الحياة » وما يها من زخرف 
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له آنت ؛ وأنت أعتلم مرسل 
النور يهدى فى يمينك حيثما 
قسد چساء بالحق البیسن مبلفا 
خير البرية فى الأنسام محمد 


الحرم الأمين بمنزل الرضوان 
لله مسن منن على الانسان 
فی السگون الا باریء الأكسوان 
ه» وماً له بین انسوری من فانی 
عنت الوجوه لها بکل زمان 
أعظم بملك الواهد اندیس ان 
وارم الجمار » وشسد خیر بنان 
تسك تلود باعظم الارکان 
وعلیك منسه سحائب الغفرآن 
لحياة خلد فى الفرادس دان 


5 4 


فيما سطعت به على الأكوان 
يممت والبشرى بكل لسان 


عن ريه ؛ وأضاء بالقرآن 
بدر الدجى : ومنارة العرفان 
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تلدکتور عماد آلدین خلیل 


و الحضارة العاصرة س بعد هذا س لا تمتلك عناصر اليقاء ۰ أنها فضلا عن 
تیتها انطانیة والبدها الرتيب: + وقياسيها التجريدى اليك ).و نطلا من انامه 
الجال لظهور آبشع وأشی طبتتین فی التتاریخ : الرقیق التکنی والواطنون 
سیطرتا علی مقدرأت الانسان وعر‌ضتا وجوده للاختنای » وفضلا عن اتفاق 
آلشرق والفرب علی تشدید القبضة علی خناق الانسان » وتحطیم قیمه ومثله 
وسحق وجدانه 6 وردم منابع عاطفته ووحیه واحلامه مضلا عن هذا وذاك شهی 
حضارة التکاثر الذی یحیل آلحياة الی جحیم » وتفتیش لا نهائی عن الذهب ۳ 
۱ سوف تنتزعون الجلود غدا بحثا عن الذهب تحتها » ثم تنتزعون العضلات عن 
العظام بحثا عن الذهب ‏ الذهب ! الذهب ! الذهب اننا اليوم فى البداية : 
انکم لا 5 تبحثون فوق الجلد » لکن الجلد سینتزع والتفتیش سسیستمر 
ناص 7/ا5 »€ .۰ 1 
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وهی حضارة القتل والتحطیم وتهدیم بنیان الله : « آن سائق سیارتنا 
والجنود السلحین بالعصی والسلحین منهم بالرشاشات الذین ینتظرون بفارغ 
یسمع . مع ذلك انهم یتهدمون مثلنا وبالطريقة ذاتها التی نتهدم بها ‏ هل تراهم " 
وهم يتهدمون ؟ ناص 5.5 »6 . 

الحضارة التى ولغ فيها الانسان فى الدماء حتى غدا قسيطانا مريدا : 
« له وجه انسان ولكنه ليس انسانا . انه آلة » انه الشيطان » انه يشبه 
الانسان بكليته باسستثناء آلروح .. لقد ولغ .الآخرون جميعا فى الدم وهم الآن 
كالعفاريت . انهم ليسوا بشرا .. لم يبق بين كل هؤلاء رجل واحد يمكن أن 
يكون انسانا اص 1۱16 -. ۱۵ » ۰ 

وهى حضارة السجن الذى يقف فيه الانسان على حدود الحياة والوت 
تحيطه جدران صماء لا نهاية لها » وتغيب عنه معالم السماء والأفق البعيد ) 
وحیث یضیع الاتسان فلا يعرف له موضع قدم ولا یعرف له مصیرا » ویلتبس 
علیه الفهم وتختفی معالم الاشیاء » لآن صلته بالسماء قد انقطعت وتلقیه عن 
الله تد اوقف » وسدت علیه سبل الرؤية الى فوق . اسمعوا شکواه و انصتوا 
الى عذابه وهو فى الغرية : « اننى منذ عام أقف على حدود الحياة والموت . 
منذ عام وأنا على أطراف الحياة والحلم . لقد خرجت من نطاق الزمان ومع 
ذلك لا زلت أعيثى .. ان كل هذه الآلام منشؤها عدم معرفتى » هل انا سجين 
أم متمتع بحريتى ؟ اننى أرى نفسى سجينا ومع ذلك لا اتوصل الى تصديق أننى 
فس السجن . انى أرى أنتى لست حرا طليقا » ومع ذلك فان عقلى يحدثتى بأنه 
يس هناك من موجب يستدعى ابتعادى عن الحرية .. ان العذاب الذى يحدثه 
عدم الفهم هذا آکثر ایلاما وشدة من العبودية . ان الرجال الذين مس جنونى 
هنا لا یمقتوننی ولا يريدون معاقبتى ولا يطلبون موتى . انهم يريدون انقاذ العالم 
فقط !! مع ذلك فائهم يعذبوننى ويقتلوننى تدريجيا .. انهم يعذبون ويقتلون 
الانسانية كلها . اننى لست الوحيد الذى اتألم » وأنا أعرف ذلك . ان أولئك 
الذین بدیرون العالم راحوا ینشئون مستشفیات هائلة لابراء جراح البشر . 
لکن موالیهم لا تقیم الشانی بل السجون .. آن کل شیء یموت کبا لو کس‌انت 
اللعنة قد حلت عليهم . ان تفکیری لا یستوعب شیثا . ولهذا السبب آرید آن 
أموت .. ان قواى لم تعد تحتمل هذا العذاب ‏ ص ٤۲۷‏ س 1۲۸ ۷ ۰ 
۱ وهى الحضارة التى تعكس عذابها وتمزقها على التعبير الذاتى للانسان 
العاصر : قی الرسم : یتدم لنا بیکاسو لوحة « تمثل امراة شوهها الالم الشدید » 
لدرجة لم يعد وجهها یحتفظ بشیء انسانی علی قسماته ۰۰ لوحة تظهر الانسان 
الذى سحقه الألم وقطمه اشلاء کتطم آلة . ليس فى اللوحة الا اليوامل 
الجوهرية : العینان والاتف والفم والأذنان . كانت كل قطعة من هذه القطع 
تعيثر مننردة مستقلة لوحدها » فقد تفاقرت بينها بسبب الالم . لقد تنصلل 
الحسد البشری عن وحدته بسبب ذلك اص ۱۱۷ ۲ ۰ ۱ 
حتل النحت مبادىء عن الجمال الذکر والونث -- التی حققتها الحضارة فى 
الحياة العملية ‏ بتبدید الدهن و اللحم من الأجساد البشرية .. ان الجسم 
البشرى قد حول بهذا الشكل الى مقياس واحد »© فأخذ اشكالا محددة جافة 
لا تزید علی حجم سلك حدیدی ) وتستفز هذه السخرية الرة (جیورجیو) فیصرح 
بسخرية أكثر مزارة : « اننی اعرف منذ الازل آن حضارتکم کلها مبنية على 
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مبادیء جمالية . وغدا عندما یصبح سطح الکرة الارضية معمورا ببشر من 
ذوی الاجساد التحولة بحسپ قوانین الجمال الجدیدة » واعراف فن جیاکومیتی 
وفنکم 6 فان العالم سیشع ثناء وجمالا 11 ص AY‏ ) . 

فی الرقص والوسیقی : « كانوا كلهم يرقصون على ايقاع الجاز و االة 
۰ كان يرى مجتمعا كاملا يتخبط متشنجا كتلك الأجمساد © فأغمضن عینیه 

وفی المسرح J:‏ سوف يستمر التاريخ على عرض مشاهده دوريا .. 
وغدا ستعزف قطعة جديدة عامة عنوانها ( المجموعة الميكانيكية ١  هيلاب  )‏ 
وسيكون مشهدا لا رجال فيه » سيعتلى المسرح رجال آليون وآلات ومواطنون 
کهذه . لکن مهمتی کشاعر ترغمنی علی ذلك . ينبغى أن أصرخ وأن أحمئل 
الاصداء قولی حتی ولو کان قولا محجوجا - ص ONÎ‏ ۱ 

فى .الرسم والنحت والرقص والوسبتی » وفى المسرج والشعر والرویا 
والخیال نجد هذا الانعکاس الحزن للحضارة العاصرة وتمزتها . والذی لا یجد 
هذا العذاب » وذلك التمزق فى كل لوحة آو قطعة منحوتة » وفی کل رقصة آو 
لحن موسيقى ؛ وفى كل .قصيدة ومسرجية ورواية » فلیس له عینان آو آذنان » 
بل لیس له وجدان یتیح له روية عميقة لاساة حضارة لا تعرف الله . 
٠‏ ومن ثم نهی حضارة التدهور والسقوط » قالها ( ازوالد اشینجلر ) من 
قبل فى کتابه الشهیر » وها هو جیورچیو بعرض علینا رژیاه : « شساهدت 
قار* بکاملها » بما علیها من رجال وقوانین ومعتقدات وآمال » تموت سجينة فی 
المسکرات » حبيسة القوانین الالية » فى ظل مجتمع نكص حتى بلغ الوحشية 
البريرية .. الآن لست آريد متابعة النظر لاتنى تعبت » ولان الشهد طال أكثز 
من المعتاد . اننى ‏ اذا ظللت على المشاهدة ‏ فسوف لن أرى الا الأنقاض . 
سأرى مدنا متهدمة ورجالا متهدمين » وبلدانا وكنائس وآمالا كلها متهدم 


محطم ناص 6801١١‏ . 
ت 


هل فية من امل ؟ الفربیون - دائما"- عندما یصلون الی هذه التقلة 
یحلمون .. ينساح خيالهم الى البعيد وتمتد رؤاهم الى مستقبل يسعد فيه 
الانسان ٠‏ كيا نتم ذلك ؟ ونی ای طریق ؟ وعلی ای مرکب یجتاز بنا الظلمات ؟ 
انهم هم انفسهم لایعرفون ؟! وهذا آمر طبیعی لای انسان لا يتلقى عن الله » 
ولا یسلم نفسه لله » ولا یختار طریق الله » ولا يدع رسوله العظیم یقود الرکب 
التأرجح فى الظلمات ۰ كثيرون هم أصحاب الاحلام > وكثيرون هم أولئك الذين 
رسیوا لنا احلامهم فی ( یوتوبیات ) وعوالم مثالية » فلا هم عرفوا الطریق 
الى احلامهم » ولا تحقفت تلك الاحلام ۰۰ من عهد أوغسطين س حيث فقدت 
المسيحية روحها ؤقطع الانسان صلته الحقيقية بالله ‏ والى عهد كاتبنا الرومانى 
هذا » عبر أحلام ( سافونارولا ) و ( توماس مور ) والاشتراكيين الطوبائيين 
و ( نيتشه ) و ( اشينجلر ) و ( هكسلى ) و (توینبی ) وغیرهم کثیر, ۰۰ ودون 
الخلاص تتقطع آنفاس وتحف آقلام وتتهاوی آمال وأحلام ۰۰ ذلك أن المصدور 


۷ 


لا يشفى المرضى والأعمى لا یهب النور والرویا للمتخبطین فی الظلمات » والذی 


يرتكز على خياله فحسب كالاعرج الذى يريد أن يصل الى نهاية الشوط قبل 


اولك الذي يركون جن تون نارن تم الا الوا و الم اه 
لأ يهب الا الضلال » والظلمات لا تنبثق الا عن ظلمات أشد وأقسى .. ان هنالك ' 
طریفا و احدا ونداء واحدا 4 ورؤية واحذة 4 ونورا واحدا للخلاص ۰ الطريق 


الذی جاء الائبیاء علیهم السلام لیمهدوه للبثرية » وجاء الرسول عليه الصلاة 
والسلام لیضع معاله الاخيرة . ذلك هو طریق التلقی عن الله والاسلام الطلق 
لالو هيته وحكمه ۰ هذا اذا كنا نريد خلاصا حقیتیا ها وال فسستظل الاحلام 
| تخدرنا عن الرؤية الحقيقية » وتقعد بنا عن الجهد والتشمير للكفاح . 

۰ « ان انهيار المجتمع التكنى هذا سیعقبه اعتراف بالوهبات الانسانية 
والعقلية » وسیشرق هذا آلنور العظیم من الشرق ولا شك » من اسیا » وسيكد 


الائسان الشرقی الجتمع التکنی » وسیستعمل النور الکهربائی لانارة الشوارع ‏ 


والبیوت : لکنه لن یصبح ابدا عبدا له » ولن یقیم الهیاکل كما هو الحال اليوم 
ی بربرية الجتمع التکنی الغربی . انه لن یضیء بنور ( النیون ) خطوط الفکر 
و القلب .. ان انسان الشرق سیجعل من نفسه سیدا للالات وللمجتمع التکنی » 
مستمینا بعقله » كما یستعین رئیس الفرقة الوسيقية بعبقریته الستمدة من 
. الجرس الوسیقی , لكنك لن تصل الی تلك الرحلة » لاننا سنحیا فی الزمن الذی 
یخشع فیه الانسان آمام الشنس الكهربائية کالبربری التوحش - ص ۸۸ », . 
« ولسوف پشفق الله علی البشر آخیرا - کما اشفق مرات من قبل س ثم یصبح 
العدد الضئیل من بنی الانسان آلذین احتفظوا بانسانيتهم طافیا فوق اش لام 
وحطام مذ! التدمیر الاجتماعی الجماعی » كما حدث لنوح فی سفینته من قبل » 
و لب وف تنقذ الانسسانية بفضل هو لاء كما أنكذت مرات ومرات فى مجرى 
التاریغ:, لک آلخلاص والسلام لن یهبطا الا علی الانسان الذی ظل انسانا » 
واقصد علی الاشخاص بمفردهم ( !! ) ان النجاة هذه الرة لن تکون من نصیب 
الکتل و الجماغات بل من نصیب الافراد ( !۱ ) سس ض ۵0؟ ۱(6). ۰ 





والآن وتكن تفر من اة ركا جي الساعه الخای هو الم سم 
ساعة المجتمع الفربى » نحس جميعا أن هناك سؤالا ملحا يبدو فى العيون : 
ان الحضارة الماصرة تمثل قمة ما أحرزته البشرية من تقدم تكنولوجى » فهل 
تعلق مواحية هذه الحضارة رنية يتلبية قن التخلية عن هذه اعبات 7 7 
وهل أن الاسلام سيبداً بناء حضارته من جديد .. ؟ ومن نقطة الصفر ...؟ 


ان سؤالا كهذا لا مبرر له على الاطلاق :20 

او » لآن هذه المكتسبات هى حصيلة تاريخ طويل من الكد والجهد المضنى 
اسنهمت فیه کل الامم و الحضارات وهو لیس حكرا على الجتمع الفربی . هو 
: الآن يبدو غريبا لآأن الغرب هو الذى يمارس الحضارة والابداع ویتود البشرية 
فى العصر الحاضر . 

ثانيا » ان هذه المكتسبات التكنولوجيّة هى فى حد ذاتها حيادية الطابع > 
ال لاعفل لها ولا ارادة ولااروح 4 لكى تتحكم فن ضير البقرية )و ايا الذي 
يعطيها هذا الطابع او ذاك > هو غقل الانسان وررادته وامکاناته الروحية » بمعنی 


"A 


آخر التلسفة التی تضدر متها الحضارة ااریشتةالماصرة هى السبب الو" 
فى هذه الوجهة الهدامة التی تتجه الیها القوة الصناعية فی العالم . 


» ثالثا » لآن الاسلام یجعل الحرص علی التقدم و استغلال قوی الطبیصة‎ ٠ 
واحتضان الکتسیات العلمية واجبا محتما على المسلمين : دولة وجماعة‎ 
ومؤسسات وآفرادا » ولكنه لن يسمح أبدا بأن يستعلى ( شىء ) فى الأرض - غير‎ 
الله سبحانه  على الانسان الذي كرمه خالقه على كثير ممن خلق » وحمله فی‎ 
الير والبحر . ومن ثم تبدو ماساة الحضارة المعاصرة فى أنها اخضعت الانسان‎ 
. للأشياء » فأشعرته بالدونية » واذلته » وكان لا بذ من العقابيي‎ 





(۱) یرفض الاسلام التفسیر الفردى للخلاص » الذی تطرحه بعض المبادىء والفلسفات والاديان 
وبخاصة المسيحية » والذی یژکد علیه جیوروجیو هنا ( أنظر على سبيل المثال ص ۸٩‏ > 
۳ مس 1808 ) لأنه يصدر ‏ كرجل لاهوت ‏ عن هذه النظرة » وربما لانه مدفوع مس کذلك مس 
بردة الفعل ضد اللعنة الجماعية للحضارة المعاصرة فى الشرق والغرب » ذلك آن الاسلام 

ب باختصار - بری آن الافراد لا يمکن آن یحیوا حياة انسانية سعيدة الا على ارضسية 
جماعية پسودها التکافل ویحکمها الدستور . وبدون هذه الارضية لا یمکن نلانسان الفرد آن" 
یتحقق بالقیم والاهداف العلیا » لآن الارض التی یسیر علیها ویتحرك فوقها » بما علیها من 
ظلمات وطفیان واهداف قريبة » لا بد وآن تجرفه بعیسسدا هن قیمه واهدافه » وتمنمه من 
الخلاص .. وهذا هو آحد جوانب رفض الاسلام للعلمانية التی تنادی بفصسل الدین عن 
الحياة » او بمعنی آخر ابعاد القیم الدينية عن الارضية الجماعية » وجمله یقتصر على نطاق 
الافراد والمؤسسات الدينية .. ۱ ۱ 

© أحب أن آنبه القارىء ‏ هنا س الی آن رواية جیوروجیو هذه تحمل فی طیاتها کثیر! من العطف 
علی الیهود » لآن احدائها تدور فی الفترة التی بقس‌ال آن النازیین قد آذاقو! الیهرد خلالها 
القتل والتنکیل والاضطهاد . وعطف الکاتب هذا على اليهود س رغم كونة مفكرا مسسسیحیا 
وخریج مماهد لاهوتية علیا - یبدو سافرا آحیانا وخنیا آحیس‌انا اخری بدعوی الدفاع عن 
( آلانسان ) والتندید بالارهاب والظلم ( آنظر ص ۵۱۱ و 0۱۲ على سبيل ابلثال ) ولا مجسال 
هنا اناقشة هذه الدعوی فلهذا الوضوع مکان آخر . ولكن يجب الاشارة الى نقطتين : 
آولاهبا : آن آلیهود ام یکونو۲ ليلاقو! هذا الاحتقار الجماعی من الامم والشعوب لو لم یبداوا. 
هم دائما بالمدوان بشتی آشکاله : الاجتماعی » انالی » الاخلاقی » السیاسی » العسکری 
( .. کلما آوقدو! نارا للحرب آطفاها الله » ویسمون فی الارض فسادا والله لا يحب 
"لفسدین : الائدة 16 » . وکانت النتيجة ما اعلنه القران الکریم ۱ واذ تالن ريك لیبعئن " 
علیهم الی یوم القبامة من یسومهم سوء العذاب : الاعراف ۱۱۷ ۷ . ۱ 
وثانیهما : آن الحكية - کما یقول الرسول صلی الله علیه وسلم - « ضالة امن انی وجدها 
التقطها » ومن هنا فان ای مجسود بشری یحوی الحكمة فی ثنایاه فعلسی السلمین آن 
يبحثوا فيه-» حتى ولو كانت وسط ركام من الاسرائيليات .. 


1۹ 













۱ « قال رسول الله صلى الله علیه وسلم : « ثلائة لا یسلم احد منهن : 
الطيرة » وسوء الظن » والحسد . فاذا تطیرت فلا ترجع » واذا ظننت فلا 
تحقق » واذا حسدت فلا تبغ » ۰ 


كتب عمر بن عبد العزيز :الى عامل له فی الظالم : انه یخیل الی" آنی 
لو کتبت اليك أن تعطى رجلا ثساة لكتبت الى : أضأنا أم ماعزا ؟ . ولو کتبت 


اليك بأحدهها لكتبت الى أذكرا أم انثى ؟ ولو كتبت اليك باحدهما لكتبت الى 
أصغيرا أم.كبيرا ؟ ! فاذا كتبت اليك فى مظلمة فلا تراجعنى فيها . 





( ولا تفربوا مال الیتیم الا بالتی هی آحسن حتی ببلغ آشده » وآوفوا 
الكيل والیزان بالقسط لا تکلف نفسا الا وسبعها واذ1آ قلتم فاعدلوا ولو كان 
كل قریی وبعهد اثله آوفواً خلکم وصاكم به لعلكم تذکرون) ۳ 


الظلم مرتعه وخيم 
مثل من امثلة العرب یضرب فى كراهية. الظلم » وما یخاف من سوء 


معيتة 


قال حنین بن خشرم السعدى : ۱ 
ولقد يكنون لبك التعيسه أشا ويتطعك المي 








للاستاد عبد المقصود محمد حبیب 


اقا با ی ازع خوله: دب وف 
یهوله ما یری من ملبس وزينة الراة 
العربية ( ( السلمة ) العاصر ه ۰۰ 
0 6 


۱ 
E 


.ن لن فيز اکا 
الى معدوم الأكمام الى ملابس تملوها 
حتي پیدو. وکان: الراة الف اة 


كلا 


لا تلبس شیا ۰ 


تكن EE‏ 
ويعتقد أنه لا يلبث ويرى المرأة غيرت 
منه - وعادت الی .الاحتشام_ وست 
الجبد والحياء الذي هر بن صفاتها 
الأساسية ۰ ولکن مرت السسنون 
وراد 1 سوءا حتی و آخيرا 
ثلاثة N‏ ع 

وعلى هرا ات مر تقد خطير 
۰ أخذ يتحدث نه كل سا 6 


ومن الناحية الثانية تة 


ودارت المناقشات حوله ويخلص كل 
متحدث فى هذه المشكلة الى مسئولية 
المرأة ( المسلمة ) عن هذه التصرفات 
بعورة جسدها .. وأنها نيذت كتاب 
الله ورآء‌ها ظهریا » وراحت تتطلع 
فى لهفة وشوق عارمين الى آحدث 
ما یصممه مروجو الفتنة ومشسي 
الرذيلة من مصممی الازیاء الغربية 
الذين تنكروا: لكل دين سماوى وكل 
خلق. کریم . 

وفی الواتع ۰۰ بتدر مسئولية 
الراة فهناك مستئولية اخری اکبر 
وأضخم تقع ل من ناحية - 
عاتق الرجل آبا وزوجا وأخا وابنا .ء _ 
علی عاتق 
الدولة بصفتها ااستولة. عن رعاية 


الناس وحمايتهم من کل ما یضر بهم 


اجتماعیا وسیاسیا وثتافیا . 


الناحية الاولی : غمن ناحية الرجل 


کنرد » لا بد أن يذكر أن من قواعد 
الدين الامر بالعروف والنهی عن 
النکر » ویدافع غی سبیل هذا الواجب. 


بکل الوسائل الشروعة .. الکلمة 


الحسنة والتوجیه الطیب والقدوة 
الصالحة ۰ . والزجر و القسوة لن يلى 


۱ أمرهم إذا لم يرتدعوا بفيرها » ونحن 1 


إذا نظرنا الی هذا الواجب علی الرجل 
وجدناه قد ضیعه ولا نكاد نجد رجلا 
واحدا یقوم به لا مع زوجته ولا ابنته 


"ولا أخته ولا آمه » بل آصبح الرجل 


هو أيضا یحاری تسا العصر فى 
اللبس والزينة » فضیق من ملابسه 
حتی آوشکت ( تتفتق ) من حوله » 
وتزین بسلاسل الذهب فى عنقه » 
واطال شعره واظافره .. حتی حذاء 
الرجل أصبح له کمب عال .. هذا 
فريق من الرجال والشبان » والفریق 
الآخر آصیح یستمریء النظر للافخاذ 
والركب العارية » ویمصمص الشتاه 
إعجابا بالنحور والصدور وقد ظهرت 


لكل عين تريد أن تلتهم 2 


الناحية الثسانية : الواقع أن 
مسئولية الراة عن هذه التصرغات 
ضئيلة بالنسبة لسئولية الرجل 
۱ فسلم » و مسئولية سلطات الدولة 
المسلمة التى هى مسئولة وجوبا آن 
ترعى الناس من جميع الوجوه » 
وتحميهم من تدهور الدين فى أذهانهم 
ومن كل ما يهدد حياتهم المادية 
والمعنوية .' 

وأنا آنفی السئولية السکاملة عن 
المراة ٠٠‏ ولا آنعی علیها آنها ترکت 
کتاب الله وراءها ظهریا » و انساقت 


وراء بزتق ( الودة ) الواردة لها من 


الغرب » وما ذلك الا لانها لا تعرف 
الدين 6 ولا تکاد تس ز عن كتاب 
الله > ولا يوجهها إليهما أحد »© ولا 
يصدر إليها أمر أو نصح بأن. تتجه 
الى ما فيه من تصرفات. وأخلاق 
تتنافى تماما مع كل ما تفعله الآن فى 
هذه الأحوال .. أصبجت لا تعرف 
شيبًا' عن الترآن الكريم: الذی هو 
الاساس الأول لشريعة الاسلام... 
فى المنزل لا تسمع القرآن .. بل 
تسنمع الأغنية الرقيقة والتمثيلية 


الرخيصة عربية وأجنبية » وتنصت لا 
تبثه هذه وتلك من أشياء كثيرة ٠.‏ 
ومن ناحية أخرى لا يتناول القرآن 
أمامها أب أو أم » وإن كان قى المنزل 
نسخة منه فهى لا تزیذ عن كونها 
تميمة لمنع الشسیاطین . » وهذا فى 


" غالب الناس + + وغفى_الدرسة لا تقرآ 


الثرآن ولا تدرسه » ۱ إلا آيات 
بالوحدة والاعداد بالقوة لمواجهة 
العدو والنظر فى دعوة: القرآن للعلم 
.. لا تليث هذه الآيات أن تمر يها . 
الایام فتنساها الفتاة » حيث لن 
تحاسب عليها بتسميع أو امتحسان 
ولا يطلب منها أن تتذكرها بالتطبيق 
Vf‏ 


واتبساع ما فیها ۰. ثم تاتی مرحلةً 
الجامعة ولیس فى بش اها على. 
الإطلاق ما يمت الی: القسرآن 

7 اجهزة الاعلام .. لن تجد 


شیثا عن ذلك .. حيثها تتجه وحيثها 
تتكلم وحيثما تسير لا تجد من يقول 
لها أن لها ديتا » ولهذا الدين كتاب 
اسمه القركن ©».وآائها من الواجب 
أن تنتسب إليه عملا وتولا والتزاما 
بدلا من انتسابها إليه عن طريق اسم 
أبيها وأمها :. وعلى النقيض من 


ذلك نحد أن صفحات الصطحف 2 


اليومية والخلات الاسسبوعية 
والشسهرية وجميع أجهزة الإعلام 
الآخرى 6 وحديث الام والآب والأهل 
والجيران ومواقع العلم والدرس » 
كل ذلك يتناول ما ينعله الأجائب 
وما يستحدثونه من أنواع: للملابس 
وتسريحات للشعر وأصناف للشعور 
السستصارة و الرموش والأظافر 
الصسناعیة .. حتی آن کل هذه 
الأجهزة لم تتووع عن أن تقول إن 
اعظم ساعات الوحدة للشعب العربی 
تتجلی وقت. غناء 0 م كلثوم 6 ونسیت 
تلك الأجهزة ة مثلا ساعات تادية صلاة 
الجمعة و الاعیاد الاسلامية . 

ومن هنا أصبحت الفتاه غارغة لو 

عن دينها وأخلاقياته شيئا 6 ولا 

تجد حولها الا كل ما ينافى هذا الدين 
.. سمحت له الدولة أن يحوطها من 
كل جانب .. مثل الاغلام الجنسية 
بدعوى الثقافة » والمجلات التی تناذی 
الغرائز لزيادة التوزيع ٠.٠.‏ ورضيت 
جماهير المسلمين يذلك .. مكيف لا 
تنساق الفتاة العربية'المعاصرة 
وراءه .. ؟؟ بالله كيف ۰. ؟! 

فی رایی آن هذا هو لب المشكلة 
۰ لا تجد الفتاة المربية ( السلمة ) 
انامها حلوا ومرا حتی تقارن وتختار» 


Vt 


بل لا تجد فن كل وجهة توليها إلا المر 
.٠‏ وحتى هذا لا تجد من يقول لها 
انه المر » بل تجد الدنيا كلها تدفعها 
إليه دفعا » والستار الذى تنساب 
تحته هذه الموبقات ستار براق .. 
داعي التحرر والتمدنٍ و التقدم 
عذر هذا aE‏ ۳ 
تا ۳ ی تا 
من 0 » وهذه هی الشكلة 
واضحة جلية »© لا بد فى علاحها من 
اليدء غورا بالدین وإنماء 0 فى 
القلوب » والمصافظة عليه حتى 
يترعرع » وترى الفتاة العربية أنه 
خير ما تلوذ به 6 وأنئه هو الحفيظ 
عل كرامة الاتسان ۰ رجلا وامراة 
.. ودافعهيا الى التقدم فى عزة 
والى الرقى فى كبرياء وعفة .. وأنه 
دین. الکمال الخلقی کما یقول رسوله 
« إنما بعئت لاتیم مکارم الاخلاق » . 
دیننا الاسلام .. يرت 
الإيمان بالله واتبسساع ما آمر بسه ) 
والانتهاء عما نهانا عنه و الحیاء قرین 
الایمان ۰ جاء فى حديث للرسول 
عليه الصلاة والسلام : « الحيساء 
والإييان قرناء حا 4 ناذا رفع 
کد“ رخع الآخر o.‏ ( فالحياء دليل 
صادق على طبيعة الانسان الطيبة 
وأخلاقه الكريمة وآدبه المطلوب .. 
ونحن, فى حی‌سساتثا اأشد ما تحب 
الانسان الحیی .. من یستحی من 
إتيان المنكر و التخلق بالاخلاق السسيئة» 
ويستحى من النقائص والمباذل 


ویستحی من بذل الجسم وماء الوحه» 


ویستحی من مجافاة الضمیر التیقظ » 
ولیس عندنا ما نکره آکثر من الانسان 
الصسفیق جامد الوجه کالح الخلق 
اللحاح التبذل .. 
م الحیاء هو عنصر الثبل والخیر 
فی اعمال من یتحلی به » وهذا تول 


مائشة ان رسول الله قال لها : « لو 
كان الحياء رجلا لكان رجلا طييا » 
ولو كان الفحش رحلا لكان رجلا 
سيئا .. » هذا الحياء إذا ما فقده 
إنسان لم تستكثر عليه اى نقيصة .. 
بل ۷ ينتظر منه ی 6 وال 
الثبو ی یقول » إذا لم ت تستح فاصنع 


ما شنت ) . 


والرا* منذ وجدت هى عن‌صر 
الحیاء والخجل فى ا حتی ائه 
سعيد الخدرى :3 » كان 1 الله 


ان سام ی ی ۱ 


[ذا رای شینا یکر هه مرج ی 
و جهه ( ۰ 


الحیاء الذی هو خلق الاسلام « 5 ۱ 


لكل دين خلبا 6 وخلق الاسسلام 
الخیاء ) هذا الحياء هو المطلوب من 
الفتاة العربية العاصرة .. مطلوب 
ا عقلها يما تأتى وما تدع له 
تنساق ولا تتبع آهواء غیرها: ۰ آنها 
تطالب آن تمارس حریتها فى حياتها 
۰ ۰ کیت تون هرد عي إن حفن 
لنفسها من اللبس والزينة ما یحفظ 
عليها حياءها ویصون کرامتها ویستر 
جسمها عن أعين الناس !!. 


وأحب لها أن تدقق د فى الآأمر 4 
فستجد أن هذه الانواع الكثيرة من 
الاثارة فی الزى والتصرفات والترجل 
التى تعانى. من التمزق الاجتمساعى 
ویدور شبانها وبناتها غی فراغ کبیر 
من الضياع 6 وعدم الائتماء أو الالتز ام 
مما يجعلهم يلجأون الى كل فلكلا 
.وغريب .. لو دققت الفتاة المسلمة 
فیما تجری وراءه » وتتهافت عليه من 
از الغرب ونظمه الوجدت أنه + تاج 
e 1‏ 6ه ولأقلعت غورا عن 
مجاراتها ولعادت الأصلها و استقلال 


شخصیتها وقوة ننسها وقدرتها علی 


صنع حیاتها بنفسها ودینها وعلما 
۰ ولتأخذ مثلا لذلك اخننا السودانية 
و نيبسية د ای ۳ الباکستانية 


سل ورغم الوظائف الكبرى ورقم ' 
الاتصال عات الغره 
ترض.لنفسها أن تلغى قل سخصتتها 
وتحرى وراء ما تفعله الغرئية أو 
یصنعه مصممو الازیاء هناك . 

وكلمة النهاية .٠‏ أن ال" المشكلة 


يتبلور فى أن الفتاة العربية لا تجد 


7“ وما العلاج إلا بأن د حديعا: على 
خط واحد هو ایضا 


ح آمر الدین للفتی 
و الفتاة ۰ . فالام والآب‌هما مناط الامل 


أولا. ۰۰ ندا ف أمورهما الى دين 


۱ ۱ الله وتحتشم‌الام ویتدین. الأب ويؤديان 


غراتض الدین ویعلمان آولادهما ان 
يتبعوا تعاليمه ويعاقيان من. یقصر 
۰۰ والدولة تساعد أيضا على قسن 
الطریق فیصبح الدین ماد ه آساسیة»: 
ویفرضص على الطلاب حفظ آکبر قدر 
تشريعات و آخلاتیات ومثل ۰۰ منذ 
آولی دراستهم الی نهايتها .. 0 
أجهزة الاعلام ان تعاون غي 
أيضا يقع عبء کبیر . 

هذا هو الطریق .. آن نتکاتف 
جميغا لصون الفتاه السلمة ۰ و هی 
بطبيمتها الحية لن تتأخر. عن السير 

. بل حینتذ ستهرول معنا » 
وا کا شیاین تما مسلیات 
مومنات کثیرات جریا وراء مضمون 
الحدیث النبوی الثریف.: « [ذا صلت 
وحصنت فرجها واطاعت بعلها دخلت 

من أى أبواب الجنة شاعت » .. 

والله نرجو آن تن آمرنا 
رشدا .. 

۷۵ 


أخيرا ی بلجیکا بالاسلام 
دیتا فی بلادها 5 

وأصبحت التربية الاسلامية ماده 
أتماسية تدر س الأبناء السلمین فى 
الدارس البلجيكية . 

وبذلك انتهت القضية التی شفلت 
اهتمام السلمین هناك طوال الثلاث 
عشرة سنة الاضية وهی : الحافظة 
علی اسلامية آولادهم وبناتهم فی جو 
الشوية و الادیان والذاهب الختلفة ۰ 

ولکن القضية لم تنته بعد بالسبة 
للمجموعات الاسلامية فى كثير من 
بلاد العالم .. ان بلجيكا رغم حداثة 
الاسلام بها كانت أول دول آورویا 
اعترافاً کک ی علی 
آرضها . 


۷٦ 





كيف دخل ا ® ومتی ؟! 





يذكر أنه فى سنة 1 » ای 

فى الوقت الذى كانت فيه اک 
ا تعد قوانينها اسان 
ودستورها الرسمی » لم يكن هناك 
من الادیان العتنقة من مواطنییا 
سوى الكاثوليكية و البروتسستانية 
واليهودية » فاعترفت بها دون 
سواها »؛ وأقرتها فى دسستورها » 
ومن أجل ذلك ود يب انمعدا 
الاتصال حينذاك بين ا والعالم 
الاسلامى فى الدستور ود وجدت : 





2+ اکن لعبادتة‎ ٠ 





وابتداء من عهوّد الاستقلال اخذت 
البعثات الدبلوماسية الستلمة تتمثل 
فی بلچیکا وفی نفس الوقت وند 


علیها تتيجة لتطورها الاتتصتادی - 
وطلبیا للایدی العاملة آلاف من 


العمال السلمین ۰ ولم تمض سنوات 
قلائل حتی آصبحت هناك ۲۱ سفاره 
هرفیة: اسلامية وبلغ: عکد: ااك 
المقيمين بها نحو مائه آلف من مختلف 
الجنسیات [ مفاربة وجزاثریین 
وتونسسیین وأتراك وباکسستانیین 
وسنغالیین والبانیین وبلجیکیین 
وغیرهم ] 
ود هذا بعض | ۱ 


الجالية وتیسیر اقامة ۳ 





الدينية بالناطق الختلفة .. ونی 
سنه ۱۹۲۲ اسشس السغر اء السلمون 
آول حمعية لخدمة الا سملا م والسلمین 
الغتربین واتخذوا من أ الدور : 
فی بروکسل مسجدا تقام فيه صلو ات 
الجماعة ومرکزا للتعریف بالاسلام 


وجدوا المبنى ولكن .. 19 2 / 





وكائت احتياجات المسلمين تلح فی 


ايجاد : 


اا الاب لامیة مد رچ 





سنة ۱۹۲۷ 3 ۳ الجالية المسلمة 


البتی الشرقی بالحدیقة: الخمسينية 


درو كل وله ال هد القی 
علی آن تفر غ من بنائه فی ظرف عشر 
سنوات . 

وتأسست فى أعتاب ذلك منظمة 


عالمية باسم المركز الاسلامى والثقافى . 


ببروکسل تضم 


عضوا من ll‏ الدول العربية 
ير المركز ٠“‏ 


EO TREE 
: وتشطت المنظمة فى. العمل على‎ 
السلمین المغتربين‎ E GE 


والتضامن . 


N‏ ووم من رتوم 


3 © تجبنین العلاقات الودية. بين 

بلجيكا والعالم : 
الطوائف المؤقتة الاخری التى E‏ 
روح الاخوة و الصداقة وتات همم 
التبادل . 

© توفير أماكن الصلاة بالاحیناء 

© انشاء مقبرة للمسلمين باحدى 
الوا 

EE ©‏ قرآنية لأناء 
۱ 

© انشاء مكتبة اسلامية وثتانية . 


نداء وآمل eo‏ 


ونجح العمل الاسلامی علی الارضص 
البلجيكية بصورة ملموسة ولکن بتی 
الهدف الاکبن: ذون تحقیق رغم مضی 
کي سنوات o‏ بقی مشروع بناء 
الذی سیغذی‌الحياة الدينية E‏ 


آوروبا کل 


۷۸ 


هذ الشموع, الاسلامی السکیی 
يتكلف مليون ,دولار ويضم مسجدا 
للدراسات الإسلامية ومكتبة ومدرسة 
للمحاضر ات 4 

إنه أمل ونداء . .. فهل نذكر جميعا 


٠‏ تول الرسول صلوات الله وسلامه: 


یه مسجدا .بتي الله 


٠٠٠‏ والتعليم الاسلامى ٠ه‏ ثم ؟1 





0 آنعد ذلك تسوا یفرضص 
فی یهام و 

وبحيب الانسستتاذ ایا دين 
العلوینی » مدیر المركز 2 
هناك ‏ : 


البلاد . 

0 مساهمة الحكومة فى ادارة 

ادخال دروس التربيةالاسلامية ' 
فى جميع المدارس اليبلحيكية التی 
يو جد بها آیثاء سارت 4 وذلك 
أسوة بالدیانتین ال سيحية 
واليهودية .. 

ويضيف الإمام العلوینی آن اکثر 
من ۱۵ الف طالب وطالبة بالرحلتین 
الابتدائية وال‌انوية سیتلتون هذه 


حاجتنا الی العلمین ۰۰ 


ویطرح الامام العلوینی مش کلة 
قائمة .. عدد المعلمين السلمین فى 

توهله مه ای بالتدریس الاسلامی 
من الحکوماتالمربية أن تيد 


بو الفرئسية والعريية 1 ê‏ 
يكون ذلك عن طريق التعاون الثني 
عن البلدان الاسلامية ودين بلجیکا 
وغیرها من الدول الاوروبية ۰ 


٠٠‏ والحياة الدينية ۰۰ كيف تسیر ؟ 





وهناك نشاط دینی متمدد الصور 
ومنه ۰ 
والسنة لتق كن e‏ ۰ 


وندو ات فى الدر اسات سامت 


شهریا ۰ 
سس تعریف السسلمین بتاریخهم 
ووطنهم الاسسلامی الکبیر یم 
بمشاكله وقضاياه المختلفة . 
بانتظام ۰ َ 
الاحتفال بالذکریات الاسلامية 
کالهجرة والولد انبوی الشریف 
والاسراء والمعمراج ونزول القرآن 
وليلة التدر . 
الرد .على اس ستتفسارات 
ان نیما"یمرض لهم من مشاکل 
ينية تو اجههم فی هذه البلاد ۰ 
س تنظيم رحلات جماعية للأطفال 
وسط جو اسلامی شامل . 
عرض اثلام الحج والزارات 
الاسلامية علی الطلبة بالدارس .. 
و الافلام الدينية بالرکز وفى . الحفلات 
العامة .. 


وروي بتعالیم اس وثقافته » 
ودحضص الشیهات و الاباطیل عنه 4 
وقد ادى ذلك الى دخول عدد کبیر من 


| 4 بين وغيرهم فى فى الدين ا 
الاسلامى وا ا الى ا 03 
السلمة بهذا البلد . 


۰ ود 


هام می ؛ ۵ . 
9 العلويني . ۰۰ آن ارک بصدد اصدار : 


و الفرنسية والنيرلاندية تحوى وا ۱ 


ودراسات فى تعاليم الاسلام r‏ 
وتتضمن أخبار المسلمين فى بلجيكا 
وآوروبا والعالم الاسلامی . 


التعليم یت فی. آوروبا مرفوض ۱ 
وه اذا ۹ 


وبي کا کرت اول هذا 
التحقيق أن العقبة الكؤود فى انشاء 
تعليم اسلامى منظم فى أورويا تقوم 
فى أن الاسلام FE REEF RE‏ 
1 معترفا باهله غلن انیم 
دينية لها حق الحماية من ع ۰ 
ومن هنا 37 یس‌تطیمون آن یمدو ا 


ی مسجدا علی آرشها . ۰ 1 


ا 11 ا 
آن یتلقی ابناهم دزوسن التربية 
السيحية ی الدارس الرسمية . . ؟! 

وفن ملعارنا e“‏ اضطهاد ومحارية 
للمسلمین للقضاء علی کيانهم بل وعلی 
آسمائهم الاسلامية ٠۰‏ وفی غير ها 
وغیر ها آحوال ال لمين مولة 
وعصسیبه وج , الجهود: البذولة 
صوب تقوية الحياة الدينية الاسلامية 

فی الغرب و الشرق موف كدن تن 
الساحية: لي اف جمیع دول 
العالم . 


۷ 





للاستاذ زیدان آبو الکارم 


فى المقال السانق(۱) تضمن 
کلامنا عن حديث : 
النسيئة وما كان يدا بید فلا بأس 4 
أمرين 0 

۱ ب تخريجه ¢ و اثبات أنه حديت 
صحيح 6 وآن العلماء اتفقوا علی 


صحتة 2 ء, 


١‏ المرحلة ال الثالثة الاخيرة نی دار ی 


التشریع الاسلامی فن آمر الرپا » من 
السکوت عن بعضه حتی اند تتهی. الی 
التحریم التام الشامل 0 واه 
و الاعتماد النیائی على ( 

العادلة ) .. 


وما دام هذا الحديث يمثل المرحلة 


الاخيرة 6 فقد وجب الا عتماد عليه 434 


Ae 


« آنما الربا فى ' 


وبه ان ترشن اوه بت وی 


مصادر ا 0 ل الينا فى 


ها السيئة ورا الل إرها لديو .. 


وربا .البيوع : 


النيود ية ؟ ۱ 
هی الرای والقیاس والاجتهاد ؟ 
ِ 5 آثبتنا الراحل الثلائة فی 
التدرج التشریعی عن طریق الاحادیث 
آما التصوص القرآنية فليس فيها 
ا مرحلتان 5 





1 








المضساعفة ) وحدها وقد وردت فى 
سورة آل عمران فى السنة الثالثة 

من الهجرة النبوية ( بأيها الذين آمنوا 
لا تاكلوا الرباً اضمافا مضاعفة » . 


- والثانبة. التحریم. العام للربا ا.. 


كان ( أضعانا مضاعقة ) © وما كان 
'دوتها وقد تکفلت ببيان ذلك آيات 
سورة البقرة » وقد نزلت فی السنة 
| العاشرة من الهجرة الثبوية وفیها ؛ 

۱ » اتقسواً الله وثرواً 1 be‏ بقی من 
آلربا ان كنتم مؤمنين ‏ ونم ایضا: 

۱ « وآن ور رعوس آموانکم 
واتفق ائمة اك 
| البترة آخرها نزولا » وآنها ناسخة 
لشهوم الاباحة الذی یوّخذ من آية آل 
| عمران ٠.‏ 1 

مه( اا 

۳ ۽ من قال ان ( ( ال ) عامة 
السنة النبوية : لانما تد وت 
ا ی هر ده 
ولم تمنع کل الانواع ۰ 

ل ومتهم من قال : ان ( الربا ) 
TE‏ ل 
۱ الى الأحاديث النبوية 3 فرجع الى 
السثة كنا ركع اليها النزيق الأول » 
: وان اختلف ٠‏ الطريق.. eT‏ 


1 


EE‏ : ان ( ال ) هنا 
للمهد » والعهود هو ( ( ربا الجاهلية.) 


۰ ربا الدين وحده ٤‏ وقثصر معنی, الریا 


فى سورة البقرة على هذا النسو ع 

وسماه ريا القرآن > وريا الدين ٠‏ 
وربا الجاهلية ورتب على ذلك أن ما 
حرمته السنة فی ربا البیسوع ليس 


" داخلا فی اللفظ القرآنی » وائما 


بستفاد تجریمه من الاحادیت النبوية» . 
وسماه : ریا البیوع » وربا السنة » 
وهو عنده 0 درجة فی التحریم من 
( ربا القران ) ٠ه‏ 

وهكذا 0 أن المذاهب كلها لم 
تدع العموم المستفاد من آيات سورة 
البقرة يأخد حقه فى التحريم جميع 
انواع الربا » ویممت وجوهها شطر 
ات الثبوية تلتمس منها النیان 6 
وتستئيط الحدود © وتتعرف على 
الضوابط والعلل التى ترجع اليها: 
الأحكام ٠‏ 

وهذا ما ينبغى اعادة النظر فيه 6 
لان الل ا فى الحلال 
المحكية العهزة فى سسورةٌ البقرة 
وتژیدها السنة » وهی التی وضعت 
الاسس الراسخة للبناء الاتتصادی 
الاسلامی » وبه یتحدی الاسلام جمیع 
الانظمة الاتتصادية التديمة و الحدیثة» 
ویثبت آنها منحرفة عن العسدل » 


. واقعة فى الظلم والبخس »© لا توفر 


۸۱ 


الشروظ السليمة لكناية الانتاج » ولا 


لترشید الاسستهلاك ؛ ولاً لعدالة 


السنة النيوية : 


المراحل التدريجية النبوية التى اشرنا 
اليها فى. التال السابق » وبينا انها 
كانت ثلاث مراحل * . 

۱ - ما قیل خیبر ۰ 

۲ س مرحلة خیبر ۰ 

۳ - الرحلة الاخيرة . 

ل ويحكم ا ر ع 
( الاصناف الستة ) الا متمائلة ) یدا 
بيد ه 

ويحكم الثانية اجازة التفاضل 
بشرط ( البيع الآخر ) . 

ب ویحکم الثالثة حدیث اسامة 
الذی رواه عنه ابن عباس » وهو 
الذي یجیز التفاضل بدون ومناطة 
بعد تقدیر ( القيمة العادلة ) » ولا 
عبرة پالتقاشل ااقس نب کلی ما دام 
التساوی افی: ) ( عادلا دون 
بخ ولا طلم : 


ما موقف الفقهاء من هذه الراحل 
التی وردت فی السنة النبوية ۰۰ ؟ 


باستتراء الذاهب تجذ ائها جمیما 
قد وقفت عند الرحلة الاولی : 
( حدیث الاصناف الستة ) هو مصدر 
التشریع الذی یحدد ضوابط (الربا) » 
ی ۰ 
EK‏ را ینت ان هه 
te‏ أنه يستئد الى حديث صحيح 
3 ی 
قله ميا يناقصة او بعارضه - : 
ما الاسیاب التي جعلت الفقهاء 


NY 


يتركؤن العمل بالحديث الصحیح الذى 


رواه ابن عياس عن اسامة ‏ رة 
الله عنهم ‏ عن النبى صلى الله عليه 
وسلم .. 
الاسباب ارب بعة ۳ 0 الى أكثر 
من واحد منها » وهی : 

۱ - دعوی النسخ . 

۲ - دعوی الاجماع . 

۳ دعوی رجوع اين عباس 
وبعض اصحابه ۰ : 

. س ترجیح غيره عليه‎ ٤ 

وج یم هذه الب ا 
ذلك : 

۱ - اننا بينا فى المراحلالتدريجية 
لتحريم الريا أن حديث أساية کان 
TT‏ ان بح الحديث 


وهو من RTE‏ 
ودراية يقول * 

« واتفق العلفاء علن سه حدياف 
اسامة » واختلفو! فی الجمع بیفه : 


۱ ودين حديث آبی سسعيك ( حديث 


الاصناف E‏ منسوح ٤‏ 
لکن النسنخ لا یثبت بالاحتمال » ۰ 

(نتح آلباری ) : ۰۲۱۸ ۳۱۹) ۰ 
وسسوف نری عند متشه 
( الترجیح ) ان الامام الشافعی یملم 
أن حديث أسامة متأخر عن ( حديث 
الاصناف الستة ) أذ يعتبره مفسرا 
له » فلم يثبت أن الحديث منسوخ » 
بل يثيت أنه هو النا ۰ 

۲ - ودعوی الاجماع على الوقؤف 
عند ( حدیث الاصناف الستة ) غیر 
صحيحة » ولا مقبولة ۰ 

ابا ها ند سبديمة # فيفل عان 
ذلك قول الأمام الشافعى : 

« كان أبن عباس لا يرى فى ديئار 
بديئارين » ولا فى درهم بدرهمين يذا . 
بید باسا » ويراه فى التسيئة » وكذلك 


قول الکیین »(۲) ۰ 

أين الاجماع مع مخالفة ابن عباس 
و نساب وعابه اضتحاب اين 
عباسن © وفقهاء أهل مكة .. ؟ 
الغضب ممن يدعى الاجماع فى هذا 
الموضوع © ويقول ٠‏ 
« وأعجب شىء مجاهرة من لا دين 
له بدعوی الاجماع علی وقوع الربا 


قیما مدا الاصنات الستة التصوص. 


علیها .. وهذا کذب . مفضوح من 
قريب ٠‏ والله » ما صح الاجماع فى 
الاصناف المنصوص علیها » فکیف فی 
غیر‌ها 1 أوليس این :مسعود و این 
عباس یتولان : لا ربا فيما كان يدا 
بيد ؟ وعليه كان عطاء » واصحاب 
ابن عباس > وفقهاء أهل مكة »(؟) . 

وآما آن دعوی الاجساع غیر 
مقبولة ؛ فلان ( الثص ) لا بلغفیسه 
الا وك هة تن امول 
الفقه . 

۴ دعوی رجوع ابن عباس 
ویعض ‏ اصحابه ۰ 
ee EE E‏ م الغرية 
باقوال السابقين من آ ب من 


وله خت رو اية بأن ابن عباس 
رجع لذکرها اامام الشاقعی فى 


مناقشته لذهصبه ا سيأتى. > والامام 
این جزم یننی زجوع ابن عباس عن 
العمل بحدیث ویتول J:‏ حلفت 
حتی e‏ )0( . 

٤‏ س لم يبق ا ) الاعتماد علد 
الترجيح ) باعتبار آن حديث أسامة 
متعارضان ۰ وآوثق محاولة للتوفیق 
بین النصین ونفی التعارض بینهما هی 
آننی لم آر فیما ترات أكثر انصانا 


للحق 4 ورعاية له ا سجله ذلك 
الامام الجليل فى هذه المسإلة 
ار ة » قال الامام الشمافعى فى 
الرسالة - بعد آن اشار الی روا 
حديث الاصناف الستة 6 والی حدیت 
اساحة نیا انریا ره له ید 

« قال ۰ فأخذ بهذا ابن عباس » 
ونفر من اصحابه الکیین وغیرهم . 

قال : فقال لى قائل : هذا الحديث 
GS ST‏ 


a E 7‏ 
قلت الا د 
۳ ؛ و التمر بالحثطةء 
أو ما اختلف جنسه متفاضلا يدا بيد ؟ 
فقال ‏ « انما الربا فى الئسيئة ». . 
أو تكون المسألة سبفته بهذا » وأدرك 
الجو اب » فروی الجواب ؛ ولم یحفظ 
السالة » آو شك فیها ؛ لانه لیس 
فى حديثه ما ينفى هذا عن حديث 
أسابة » فاحتمل موافقتها لهذا . 
فقال : فلم قلت : يحتمل خلافها ؟ 
وکان ۳ الذهب 4 


اااي النسيكة » . 

قال : مما الحجة ان EE‏ 
قبله مخالفة فى تركه الى غيره .. ؟ 
خلاف أسامة »© وان لم “يكن آشهر 
وعبادة بن ا اشد ۳ 


هريرة 8 اسن ا من روى الحديث 9 
فى دهره . 


ولد کان حدیث اثنین آولی فى 
الظاهر بالحفظ » وبان ینفی عنسه 
القلط من أحديف واخد كان الاکن 
هو اشبه آن یکون آولي بالحفظ من 
Nf‏ 


حدیث من هو احدث منه » وکان 
حديث خمسة أولى أن يصار اليه من 
حديث وأحد »(1) ٠.‏ 

0 نا ل الشافعی 
۲ الأمور. الآنية :_ 


1 ) آنه نص علی آن حدیث الاصناف . 


سا فى تقدیره مب سايق على 
حديث أسامة وهو صحیح » فلا محل 
لتول القائلین بان حدیث اسامة 
منسوخ » وقد آشرنا الى ذلك . 


ب ) ان الامام الشافعى لم يدع 


يرى فيها آجماعا لسحله غ) لشدة 


الحاجة الی ذلك فى المناتضة 


ا الحايمة 6 بل كان هيريها فى “ذكر 
الاحتمالين . 

ج ) آنه كذلك لم يذكر شيئا عن 
رجوع اين عباس ٤‏ ولو ثبت عنده 
رجوعه لكن من الفرورى أن 
يذكره . 

د أنه نظ الى الحديفيع .عل 
آنهما نصان متعارضان یجب البحث 
عن ایو التعارض بینهما » وقد 
اعتمد الامام على الترجیح بعدد الرواة 


مع اعتشاده بصحة حدیت أسامة ۹4 


ولم يطعن فی روايته ٠‏ 

ه ) اننا نرى أن المواب في 
الذى أثبتنا نميه أن حديث أسامة هو 
آخر ما ورد من السنة. النبوية فى 
الى ذلك فى تحليله السائق : 

وما دا م التاريخ قد ثبت » فالسابق 
منسوخ 6 و اللاحق- ناسخ 4 و هذا ما 
ینتفی التمارض بین التصوص ۰ 

ا 


س @ سس 


۱ ۸ 


السماح باشل بب بين أنوا ۱ 


يثبت منها 
شیء عند التمحيص . 


Ww ) الاخیرة‎ E 
oR ) التشریعی _ التی آنتهت الى‎ RE 


العادلة ) ه00 
کنیا -- موقف الفقهاء من مرحلة 


خيبر : ( 

ع الجنس 
اقر. الفقهاء هذه 1 4 

نظروا الیها نظرة غیر ال ولا 


يكتشلفوا ما تهدی اليه من ( القيمة 


العادلة.) وهم قد ارتکزوا علی حديث 
( الاصناف الستة ) علی آنه الاصل » 
وأما البيع الآخر . فهو تبرير » يل ان 
بعضهم ذكر. هذا فى بات الحیل (۸) 
التی توصف للخروج علی النصوص؛ 
وهل تجوز الحيل. أو لا تجوز » بان 
واف ی الا تفت وم 
بينها يتخطى. فى وأقعب» و حقیقته 
مقتضى النص وروحه ۰۰ 

ER‏ الفقه عند المرحلة 
الاولى التى يحكمها حديث الاصناف 
الستة ۱ 


سس فمنهم من رأى ‏ وهم الاكثرية 
أن حكم ( تحريم E‏ الى 
غيرها مما شاركها فى العلة وسلكوا 
سسبيل ( القياس والاجتهاد ) للوصول 
الى ا العلل التی, من أجلها 

و ۳ 7 
ا 6 بحسب ما وصل اليه 
ا 

سب ومقهم من " اقتصر فى التحريم 
علی الاصناف السنتة » اما لانه لا 
يقر القياس وهم الظاهرية ۰ واما 
لانه برغم , عمله بالقیاس ٤‏ واقراره له 
بالعلل التی وصل الیها 
غیر ۵ بااجتهد ۰ ۰ 


2 


۰ 


من هنا یتبین لنا أن أئہمة الففت4 1 ۱ 


اعتمدوا م فی آحکا م ما سموة ( ربا 


۱ . البيوع ( عل القياس والاجته ساد 


لاستخراج ا 2 





۱ 


8N 


E‏ ا الذى 
î‏ علی صحته » وآنه بذلك 
استوعب الاسستفادة من الر احل 
الثلائة التی تدرج فیها التشريم 
وعمسل بالنص الاخير الناسخ 
سبقه » وهو الذى يهدى الى وحوب 
الحائظة على ١‏ القيمة. العادلة ) 1 








)١(‏ الوعى الاسلابى » عدد ذى القمدة 
سنة ۱۲۹۲ ه رقم ۱.۷ ۰ 

(؟) وقد فصلنا ذلك فى 'الجزء الاول من بناء 
'الاقتصاد فى آاسلام ص ١.4‏ -- ]۷۱ 
وهو مطبوع فی القاهرة سنة ٠۹۵٩‏ م , 


( ۴ ) اختلاف الحديث للشافمى طيع فى القاهرة ١‏ 


۱ ۸ 
() العلی ٩‏ ۰ ۵۲۷ . ۱ 
(6) المعلى ٩‏ : ۵۲۹ » وقد فصلنا ذلك فی 
رسالة ( مذهب آبن عباس فى الريا ) 
اللطبوغة بالقاهرة سنة 191١‏ . 
(۲ ) الرسالة ۲۷۲ - ۲۸۷ طبع القاهرة ب 


۱ 


تحقیق آحمد محمد. شاکر . 

(۷) علم أصول آثفقه > لمید. الوهاب خلاف 
“151 »6 ومثله فى أصول الفقد ه للخضرى 
e Fe‏ 


(۸) الزبا والمماملات فى الاسلام للسيد رشيد 


رضا 6 سب ٩۲‏ 6 اعلام لوقمین ۳۲ 6 
۲ طبعة آمپابی بالقاهرة . 
)٩(‏ الحلی ٩‏ ۰ ۵,۵ س ۵۲۱ > ( علم 
العدل الاقتصادی ) تحت الطبع لسکاتب 
القال ٠‏ 
(.۰) علم المدل الاقتصادىئ ۰ 
No‏ 





اصول الامام الشیرازی : 


الضیرازی اصولا مستقلة بنی علیها 
مذهبا مستقلا » لانه شافعی الذهب 
وإنما اعنى كتبه التى دونها فى هذا 
الفن » وآراءه الاصولية ی بعضص 
السائل التی خالف بها الجمهسور ». . 
آو انفرد بها عنهم » آو رجع عنها بعد 
مخالفتهم » وقبل الکلام علي آصول» ‏ . 
سأتكلم على مكانته بين الأصوليين ٠‏ 


4 WO. 

. ..*» س مکانة الشیرازی بین الاصولیین‎ ١ 

۱ إن مما لا شك فيه أن الإمام 

الشیرازی من کبار اثمة الاصول 

التقدمین » ال ذين دونوا فيه » 

٠‏ وساهموا نی تطویره وترتیبه وتهذيبه 

فان الدارس لتاريخ نشأة هذا الفن 

والكتابة فيه يجد أن معظم ما ألف 280 ' 
:فيه حتى عصر الشيرازى لم يكن 
سوی کتب تبحث فی موضسوع آو 
مواضیم محصورة من مواضیعه » وآن 
الكتب العامة الشاملة. لجمیع مباحثه. 


لعبومها وشمولها لجمیع مباحثه » واصبحت من اهم الراجع التی یرجم الیها 
الاصولیون بعده فی تصنیفهم وتألیفهم » فلا يكاد یخلو کتاب صنف فى هذا الفن 
من النقل عتها » والرچوع الیها » و الاعتماد علیها » ومن خلالها تمرف قيمة هذا 
الإمام فى هذا العلم ».ومكانته المرموقة بين اهله والباحثين فيه . 

وأنا إذ اكتب هذا الكلام لا أريد أن أقول : إن الشيرازى أشهر من كتب 
فى الاصول » فلقد کان فی الاصولیین من هو آشهر منه وابرع » ولکن آرید آن 


١‏ آقول : انه کان من الشاهیر الذین عرف الأصول بهم » ونقل عنهم » وان كانت 


شهرته فى الفقه » والخلاف » و الجدل » والتی لا ینازعه فیها آحد » قد غطت 
على شىء من شهرته فی اصول الفته . 


۲ س کتبسه الاصوليسة : ' 





- لقد ترك لنا الامام الشیرازی ثلاتة کتب من کتب الاصول » وهی حسسب 
الترتیب الزمنی فی تألیفها :0 ۱ 
| س التبصرة فی اضول الفقه . 
۲ ب اللمستع . .. 
۲ لس شرح اللمسع . ۱ 
وسأتكلم على كل واحد من هذه الكتب الثلاثة بايجاز واختصار 
ما لها وما علیها من مزایا و استدراکات » فأبدا بالتبصرة » ثم 


ت هو اول کاب خد الامام الشیرازی فی اصول الفقه » کما تدل 
عليه مقدمة کتابه اللمع حيث قال : ( سألتی بعض إخو انى أن أصنف له مختصرا 
فی اصول الفقه » لیکون مضانا الى ما عملت من « التبصرة » فی الخلاف : .ه. 
فى مقدمته » وکما هو ملاحظ لداربه » واما السائل التنق علیها نی علم الاصول 
فلم یتعرض لها مطلقا » وکذلك لم يتعرض للحدود والتماریف » ولذلك یعتبر 

۳ ومما یتسم به هذا الکتاب هو الحشد الهائل من الادلة العتلية و النتلية 


حتی نعر 
اللسسع 4 تم 


التی كان یستخدمها للاستدلال علی الساألة التی یناتشها » ولذلك تمتبر التبصرة 


من آهم الكتب الخلافية المدللة . ۰ 

5 ان معظم أدلة الشيرازى فى هذا الكتاب كانت مبتكرة جديدة »؛ كما 
يلاحظ ذلك من قرا کتب القوم وادلتها » ولئن طرق دلیلا سبق اليه سار فيه 
سیرا جدلیا محکما جدیدا . 

ه - ینقسم آاصولیون فی قبولهم لادلة الاصول الی قسمین- : ۱ 

» قسم یقبل فی الاستدلال علی مسائل الاصول الادلة الظنية » کالبصری‎ ٠ 


AY 


مب - 


والرازى وغيرهما من المتقدمين والمتآخرينٍ 8 
وقد كان إمامنا الشيرازى يذهب الی نه لا بچوز e‏ على سل 
ال OR‏ م تعرش الها حي ور ۲ 
۳۹2۱ ار الجلدت كيدا !3 ! 
عما عداها فی سائر الاجناس ام 9 ؟ كما آذا علق الحکم علی انسوم فی الغنم ؛ 
هل يثتئى عن معلوفة البثر أ 1 الى غير ذلك من المسائل .. 
اس اليه Er‏ این السيكى فى كابيه » رفع الحاجب د اما 4 ۰ 
در یه ماد : 
هذه هى أهم مزايا ألكتاب واما ما يؤخذ عليه فتليل ومن أهمه : 
؟ س عدم ذكره لجميع المذاهب فى المسألة الواحدة . 
لت عم كدريره الكل التزاع فى كتير ون مس Ey EN‏ بيده 
المسالة عند الباحثين . 
1 جرككرة محالفده لحديرر شون اد افو رن أربع عشرة مسسألة » 
سنذکر‌ها بالتفصیل عند الکلام على آرائه يعد قلیل . 


الى ذلك تب ایل . 
ولقد انتشر ت شهرة هذا الکتاب وشاعت » وسارت نی الناس وذاعت » 


إذ كان کتابا عاما شابلا لجمیع مباحث الاصول التفق علیها و الختلف فیها » مع 
مقدمات هذا الفن » بأسلوب سهل ليس فيه صعوبة أو تعقيد بعيد عن الأبحاث 
الجائبية التى أقحمها الأصوليون فى كتبهم » كمسألة التحسسين والتقبيح » وشكر 
المنعم » وغير ذلك »© ولكنه مع هذا لم يخل الكتاب من مقدمة موجزة حول بيان 
العلم » والظن » والنظر » والدليل » وأقسسام الكلام » وبيان .الحقيقة والمجاز 
وغير ذلك .. ولذلك اصبح هذا الكتاب من الأصول المعتمدة فى هذا الفن »6 رجع 
كيار الأئمة اليه ؛ وعولوا فى النقل عليه . 
۱ س يعتبر هذا الكتاب مختصرا نانما جيدا لعلم الأصول عامة » ولكتاب 
التبصر 5 ه خاصة . 

۲ عندما صنف: الشیرازی هذا الکتاب » اطلع علی ادلة لم یکن قد اطلع 
ی تک ام تما ی و هی ل 


MN 


حقائق لم يكن قد أطلع عليها من قبل » بل ربما استبان له خطأ ما استدل به فى 
الامس علی ما ذهب الیه » ولا كان هدفه من البحث الوصول للحقيقة لا التعصب 
لقول نصره »© أو رأى استحسنه س شأن أسلافنا النصفین -- رآیناه یعرض عن 
كثير من الآراء التى اختارها فى التبصرة مخالفا بها رأى. الجمهور » ليرجع إلى 

؟ ب تمتاز اللمع على التبصرة بأنها غالبا ما تحرر مسائل النزاع » وتستطرد 
فى ذكر تفاصيل المسألة ١‏ لمختلف فيها والمتفق عليها » بخلاف التبضرة فيهما . ٠‏ 

. س وأخیرا تعتبر اللمع الكتاب الذى استقرت به آراء الإمام واعتدلت‎ ٥ 


۱ وهذا الكتاب هو الكتاب الثالث والأخير من كتب الشيرازى فى الاصول 
. شرح به کتابه الشهور « اللمع » وآنا لم اطلع علی هذا الکتاب » ولم آقف علیه . 
فیما نظرته من فهارس الکتبات العالية »> ولا آعتقد آنه من الکتب الفقودة » لانه " 
حتی آواخر القرن الثامن الهجری کان موجودا ومتوفرا » ومشهورا بین العلماء » 
وقد ذكره أبن السبكى فى جملة مراجعه التى رجع اليها فى كتابه « رفع الحاجب 
عن اين الحاجب » » وبدر الدین الزرکشی التوفی سنة ٩‏ هفئ حملة مراجعه 
التى رجع اليها فى كتابه « البحر المحيظ ». . وعسى أن أقف عليه خلال بحثى عن . 
فی شرحی علی کتاپ « التبصرة » بحروفها . : 

وان مما لا شىك فيه أن هذا الکتاب یعتبر من هم الکتب التی دونها الامام 
فى هذا الفن إذ كان متأخرا عن كتابيه السابقین » ونتيجة لا استخلصه من انکار 
فيهما » وريما يكون قد غير رأيه فيه فى بعض الأمور الثى خالف فيها » أو خالف 
فيه بار اء أخرى تضاف للاراء السايقة التی خالف الجمهور بها ۰ 

وان شهرة هذا الكتاب بين الاضولیین لکافیه نی اظهار مکانته عندهم ۰ 


۲ کر اوه 





لكل إمام من الآئمة آلبرزین کالشیر ازی وامثاله » آراء خاصة » بها یتمیز 0 
ومن خلالها یعرف . ۱ 
ولقد ذکرت قبل قلیل آن الشیرازی خالف الجمهور فی التبصرة فی آربم ‏ 
عشرء مسالة » وانه رجع عن ست منها حین صنف اللمع » وخالفهم قی واحسدة 
آخری فیها » فصار مجموع ما خالف فيه فی کتابیه خمس عشرة مسالة » رجم 
عن ست منها واصر علی تسم » وساتکلم الن علی : ۱ ۱ 
!- آرائه التی خالف بها و استمر علی الخالفة . 
؟ ‏ آرائه التى خالف بها فى التبصرة ورجع عنها فى اللمع . 
کد الآراء التى نسبت إليه.وهو منها برىء . ١‏ 


۸ 


! - الساثل التی خالف بها الجمهور : ۱ 
لا أريد بقولى المسائل التى خالف بها الجمهور » الاشسارة: الى آن رای 
الشميرازى فيها ضعيف أو باطل » فريما كان الحق والضواب معه » ولا عبرة بكثرة 
القائلين ‏ كما يقول الإمام النووى فى « المجموع » ولكنى أريد أن أشير إلى أن 
شرحی على كتاب « التبصرة » أن لينس كل ما خالف.فيه كان. باطلا مردودا 4 بل 
فان له فى كل مسألة من المسائل التئ خالف فيها مؤيدا من السايقين أو اللاحقين . 
و هذه المسائل باختصار وايجاز شديدين هى : 


فقد ذهب الشیرازی فی كتابيه التبصرة واللمع الى اشتراط العلو فى 
الأمر حتى يكون أمرا فقال ٠‏ « الأمر استدعاء الفعل بالتول ممن دونه » وذكر قريبا 
من هذا فى اللمع . مخالفا للجمهور الذين لم يشترطوا فيه لا علوا ولا استعلاء ٠‏ 

وقد واقق الشیرازی علی هذا الامامان آبو نصر بن الصباغ (م ۰۲۷۷ ه ) 
فى کتبهسم ۰ ۱ 


۲ - وجوب الصیام علی الحائض وااریض والسافر : 


ذهب الإمام الشيرازى فى كتابيه أيضا الى أن الصيام واجب علی الحائض 
والمريض والمسافر » على معنى : أن كلمة القضاء لا تطلق الا على ما سبق وجوبه 
علی الستدرك » وفعل بعد وقته المعين له شرعا » دون تمييز بين ما وجد سبب 
وجوبه فقط » آو وجد سبب وجوبه ووجب آداژه » فهم یبنون تسمية التضاء علی 
سیق الوجوب فقط . ۰ 

ولکن الجمهور علی خلاف هذا » لاتهم یفرقون بین ما وجد سبب وجوبه 
ولم يجب أداؤه لمانع شرعی نهذا لا ینمی واچبا » وان کان يجب قضاؤه » وبين 
ما وجد سبب وجوبه ووجب اداژه » وهذا یسمی و اجبا » ولذلك لا یقولون ان 
الصیام كان واجبا على الحائض والریض والسافر لانه من قبیل ما وجد سبب 
وجوبه ولم یجب آداژه للمانع الشرعى » وان کان قد وجب قضاوه 0 ا 

ذا وللمسالة تفاصيل ليس هذا مكانها . 








ويعبر عنها ب « دخول التکلم فى عموم متعلق خطابه » كما إذا قال قائل ‏ 
#خر : آذا وعطك واعظ فاتفظ ؛ فهل یکون هو أيضا مأمورا بالاتعباظ اذا 
جاءه من وعظه ؟ 





۱ ۱ ۱ 8 


5 مس الفاية التی يجوز أن ينتهى اليها التخصيص 


العموم - آسماء الجموع » وغیرها الی آن یبقی واحد » مخالفا بذلك الجمهور 
الذين لم يجوزوا التخصيص فى أسماء الجموع الی الواحد علی خلاف بينهم فى 
الفاية التی يجوز أن ينتهى اليها تخصيص هذه الاسماء ۰ 


nm ©‏ سیخ الکتساب بالسستة : 
وهی من السائل التی کثر فیها الخلاف و النقاش ؛ وقد ذهب الشیر ازی فی 
کتابیه آیضا الی أنه لا يجوز نسخ الکتاپ بالسنة » موافقا بذلك [مامه الشافعی » 
وان کان قد خالفه فی جواز نسح السنة بالکتاب . 
وذهب الجمهور الی آنه یجوز نسخ السنة بالکتاب » ونسخ الکتاب بالسنة 
وفى المسألة كلام طويل زلت به أقدام كثير ممن تكلم فى هذه المسألة . 


: س زيادة الثقة‎ ٩ 


وهی ما آذا انفرد راوی الحديث ا برواد فى الخذيك ام ينكلها ۱9 
فهل تقبل هذه الزيادة أم ترد ؟ 

فذهب الشيرازى الى قبول زيادة د الراوى ام اد نتسب 
غيرت الزيادة المزيد أم لم تغيره » تعدد المجلس أم ١‏ : 
٠١”‏ وقد فقل كسام الحريين فول ی کے اتی ری ال 
عنه . ۱ 0 

بینیا ذهب الجمهور الی قبول هذه الزيادة ولکن بتقیید وتفصیل لیس 


هذا مكانه . 
۷ س الإجمسساع السكوتى : 


وهو ما إذا ذهب و احد من آهل الحل و العقد الى حکم وعرف به اصل 
عصره » ولم ینکر علیه منکر بشروط لا بد من مراعاتها . 

فذهب الشسيرازى الى انه إجماع مقطوع به مخالنا بذلك الجمهور على 
خلاف بینهم وتفصیل فی قبوله ورده ۰ 





۹۱ 


شقال الشیر ازی ی : انه مر بالقیاس » مخالفا الحمهور أيضا ¢ أذ ذهب الی 
ل ٩‏ النص علی الملة. 
٩‏ س خبر الواهد وإفادته العلم : 

قذهب الجمهور الى أن خبر الواحد لا يفيد العلم لا ضرورة ولا نظرا ©» وقد 


خالف الشیرازی بهذا أيضا فذهب الى أنه يفيد العلم اسبتدلالا. ». ووافقه عليه - 
بعض المحدثين ۰ 


E‏ ال خا بها آشیرازی جمهور. سوایت > ام يرجع 


EE 


با المسائل التى خالف بها فى التبصرة ثم رجع عنها فی المع : 


م الواو بين الجمع والترتيب 0 

ذهب الشيرازى فى التبصرة الى أن الواو العاطفة تفيد الترتيب. » مخالفا. 
بذلك الجمهور » ثم رجع عن ذلك فى اللمع لصفهم » وخطأ نفسه فى رأيه الأول » 
ونص على انها لطلق الجمع ٠.‏ 
۲ س النسخ فی حق الأمة قبل التبليغ : 

وهى ما إذا نزل النسخ الى الثبی صلی الله عليه وسلم » ولم يبلغ أمتسه 
. بعد » قهل یثبت يثبت حكم النسخ فى <تها قبل. التبليغ أم لا ؟ 


ذهب الشيرازى فى التمصرة الى أنه قا .ع لنا ما لم یتبت بت نسخه 4 مخالا 
عن ذلك فى اللمع الى صف الجمهور القائلين بعدم الثبوت ۰ 


۴ س شرع من قبلنا : 
ذهب الشيرازى فى التبصرة الى أنه شرع لنا ما لم يه يشت نسخه ؛: مخالفا 


e‏ ات الى صفهم فى اللمع وذهب الى 


؟ س القیاس علی ما ثبت حکمه بالقیاس : 


ذهب فئ التيصرة الى جواز القاس على ما ثبت حكبه بالقياس مخالفا 
ج لله اي الممه الرجوع عن 


۹۲ 





ذلك » لانها هنوة عظیمة » ولا سیما اذا کانت من مثل الفیرازی » فهوات 
الكبار علی اتدارهم . 1 ۱ 


ه - دخول الامة فی خطاب الرسول علیه السلام : 


ذهب الشيرازى فى التبصرة الى انه اذا امر عليه السلام بابر شارکته 
الامة فیه ما لم یدل الدلیل علی تخصیصه »مخالفا جمهور التکلمین > ثم رجع الى 


5 مس التخصیص بالقیسساس : 


لتد خصص الشیرازی الخلاف فی هذه السالة نی التبصرة بالتیاس الخنی 
إشارة الى عدم وقوعه فى الجلى » ثم رجع عن ذلك فى اللمع وذهب الى انه ' 
جار دق الكو والكقى علو السو اع ا ی ا 000 
202 هذه هی السائل الست التی خالف بها الشیرازی الجمهور فی التبصرة ثم 
رجع عنها الى صفهم حين صنف اللمع » وقد ذکرتها مفصلة هی و الامور التی" 








| علی کتابه التبصرة . 


ونختتم الكلام على أصو ل الشيرازى بالكلام على أمور نسبت اليه وهو منها 
بریء وهی ۰ ش ع ۱ 1 


.: س ثبوت القضاء بالأمر الأول‎ ١ 





وهى ما اذا أمر الشارع بعبادة ثم ذهب وقتها فهل يكلف الکلف. ١‏ .اء 
بنفس الامر الاول آم یحتاج لامر جدید ؟ مسالة خلافية . 0 

وتسب ابن السبکی فی ( رفع الحاجب ) للامام الشیرازی انه يقول : ان 
اللمع و التبصرة بأنه یحتاج لامر جدید . ۱ ش 


۲ س إفادة الصحیحین المسلم : 
نسب البلقینی للشیر ازی آنه یقول إن الصحيحين يفيدان العلم » وهذه 


نسسبة أيضا غير صحيحة لأنه صرح فى التيصرة واللمع بأن خبر الواحد لا ينيد 
إلا الظن وان كان عن طريق سلسلة الذهب التی امتاژً الصحيحان بها ؟! 

وبعد ٠‏ فهذه نبذة موجزة عن حياة الامام الشیرازی واصوله توخینا بها 
إظهار فضل هذا الإمام العظيم ومكانته بين علماء الامة وسلنها » والحمد لله 





۹ 


للاستاذ : محمد الخضری عبد الحمیسد . 


ينفرج الستار عن ظلمه دامسة 6 لثوان, > نم تسود آضاءة ۰ 
خفيفة سم ا كك ع ولحي كير 


بعید ۰ آطفال یهزجون ۰ نسوة ورصسال یطیفسون ویهللون ۰ 
أشخاص كثيرون يبدون فى خلفية المامهد » رائحين غسادین » 


يعزفون » ويتراقصون ٠١‏ فى الخلنية سور ببدو من ورائه جرم 
ضخم » لصنم صخری » ثابت لا یریم » ويحسن أن تسلط عليسه 
شعاعات من ضوء ممیز خاص ٠‏ يتقدم تلذمام آربعسة رحال » 
تباعا ۰ ٠‏ الإضاءة خافتة » والإفتدار البعیدة تطفت - ون ظلت 


زيد بن عمرو : عيد ؟!.. الى متى هذا الغلال ؟ 


ا di‏ 
الحهر الذع لا بيلك للنسسة غبرااولاً تقهسا 
١‏ 9 يشرب كنا يكت » ٠‏ . يا لضيعة قومى ا 








سه م 


زيد بن. عمرو » وعثمان : مرحبا عبد الله بن جحش !.. تعال »© وانج 
دا الك و1 
عبدالله بن‌جهشی : ها آنتما هنا » بعی‌دا عن القوم .. تحسنان صنعا » 
فما عاد يمكن السسکوت علی مثل هذه الحال ؛ : 
زید بن عمسرو ۰ ثمة نور سوف یشرق » فیبدد کل هاته الظلمات جر 
عثمان بن‌الحویرت: عید العز ی !!. ها ؛ ها » ها !. ٠.‏ لو .أن لقومى ندرا 
یسیرا من نور البصيرة » آو الصرفة الس‌تنيرة » 
لادرکوا آن : لا جدوی من ( السزی )ء٠‏ وأمثاله من 
الاصنام .٠.‏ ومن ثم . با و یت 
وهذا الاحتف ۰ 
عبدالله بن‌جحشی : « یتلفت ورا : لح رجا EEE‏ أ 
( هاتفا » :  ,‏ ی » مرحی ۰۰ آهلا بالحکیم الحصیف » 
ورقة بن نوفل : ورقة بن نوفل ۰ بالضرورة لم يعجيك الحال 007 
حال لا يعحب > ولا يسر . تعلمون واللسه ما قومکم 
على شیء » وانهعم لفی ضلال ۰۰۰ 
ژید ين عمرو : حقا.. وأى صض لل ..! 
ورقة بن نوفل : .. فما حجر نطيف به * لا يسمع ولا يبصر © ولا يضر 
ولا پنفع ۰۰ ومن فوثه یجری دم النحور ؟! .. يا قوم 
التمسوا لكم دينا غير هذا الذی آنتم عليه ..! 
« يزداد خفوت الإضاءة » حتی یکون اطلام « 
» تام .. تم ینیطع شوم a‏ 
» القدمة اريعة رجسال . وتتفیر الخلفية . . ( 


(متسهد / ۲) 
رصسل ١‏ / : إذن .. فهل نحن حقا ‏ على ضلال »© كما يقولون ؟ 
رصحل ؟ /: إذا كان الأمر كذلك .. فذلك ما وحدنا عليه آباعنا .. 
رهل ۲ / : إن ( محمدا) يؤكد أن الضلال هو ما نحن عليه . . وان 
۱ الحق هو ما جاء به .. والقرآن الذى يتنزل عليه من 
السماء » یجذب اليه فى كل یوم مزیدا من الافئده النی 
تهوی الیه . 
As‏ الامو ا ييه 3 
FH CEY‏ كا الوا 
رحطسسل ؟ / : لا تسىء الظن يا رجل ؛ وكن متفائلا . إنك قد رايت 


.بأية ملامح متقلصة »© ونظرات حادة » مرهفة » قاسية » 
تقطارر منها القرن. ۶ ذهت الرجل الى مد ينا کا 
لنجد خیرا منه سفیرا ونائبا . لسوف یذکر له فی وضوح 


٩۹9 


وجل م 


ارجسسل ۱ ۰ 
رجسسل ۲ /: 
رجسسل ۲ / : 
رجسل ؟ /: 
رل ۱ / ۰ 
أبو الول سد 
رصل ؟/ 
رحسلل ۲ / : 
رحسل ]) / : 


وجلاء : کل ما آجنعت عليه الرآى .. 

لعله لا ينسى مما قیل له شیثا ٠‏ لقد فوضناه فى أن 

يقول ل ( محمد ) أننا على استعداد لبذل کل غال, 

ونفيس »© من أجل أن يكف عن تلاوة هذا .. القرآن ت“ ”7 ۰ 


فى ۰.۰ ولكن مهلا .. ها هو ذا الوليد بن المفيرة 


قد جاء !۲ 0 ۱ ْ 
( يحملق جاتبا فی دهشة واضحة » : جاء !! الا ترون 
بای وج ه جساء ؟! 


« يحذو حذوه » :ما هذ الذى أرى ؟!.. ليس هذا هو ' 

الوجسه الذی ذهب به الولید , .1 " 00 

( ضاحکا » عالیا بسخرية لاذعة » : ماذا ؟!, ما هذا ؟1. 

آين اللامح التتلصتة ۱.. الى أين ذهبت النظرات 

الحادة » آلرهنة » القاسیة ».التی.یتطایر منه. الکو 0219م ي 
يا قو ؛ صبرا . هه ؛ ما وراءك يا وليد ؟!. 

الوليد ll‏ أية ملامح هادئة 6 وأسارير ليئنة 

مشرقة وادعة »© القئ عدت بها من عنده يا رجل ؟!.. 

ياقوم !.. ياقوم ..! 

يغنى عن أى جواب لسوال 8 ۱ 

ومع ذلك مهلا . هه . هل قلت له يا وليد : إن كان 

ذلك. الذی آصابه رئيا لا یستطیع له ردا عن نفسه » 

طلبنا له الطب » وبذلنا فيه أموالنا حتى يبرا ؟!. اجب !. 

وهل قلت له أيضا : إن كان يريد ملكا جعلناه أميرا 

علینا .. آو سلطانا » جعلناه أغنى رجل فينا ؟!. قل 

تكلم ! 


يا قوم !.. يا قوم » لقد قلت كل شىء . كل حرف . ولكنه 
أتبدل خلقا آخر . يا قوم نی سمعت من (محمد ) قوله » 
والله ما سمعت مثله قط ۳ والله ما هو بالشعر » ولا 
بالکهانة . يا معشر قریش : آطیمونی » وخلوا بین هذا 
الرجل وبين ما هو فيه .. والله لیکونن" لقوله الذى 


3 5 مئه نیا ۳ فان - یه العرب مه د IS‏ 8 


بغیرکم ۰ وإن يظهر على العرب .. فملكه ملككم .. 


وعزه عز کم 1۳ وکنتم آسعد الناس به ۰ 


7 تخر تساه م۱ 


۹۹ 


: «.ساخرا » : حیبت من سفیر مفوش ۱.۰ 


11 
هذا رأيى .. فاصنعوا ما يدا لكم 55 : 
( صمت . وجوم . تفكير مهمسوم . 
تخفت الإضاءة حتى الإظلام » ينيثق 
ضوء آخضر » علی مشسهد تال « 


الاخنس بن‌شریق 


فینتضح من جدید آمری ‏ وتلوك سيرتى السنة توس 000 


سفیان بن حرب 
الاخنس بن‌شریق : 
سفیان بن حرب 
الژخنس بن‌شریق ۰ 


سفیان بن حرب : 
الاخنس بن‌تتریق : 


سفیان بن حرب 


الأخنس بن‌شریق : 


(مشسهد / ۳ ) 


ET »‏ . فى الخلفية » 
« بيت قريب يسطع منه ضوء نفاذ . شخص فى » 
« القدمة ‏ هو الاخنس بن شريق ‏ مائل بكليته نحو » 
« ذلك البيت > يتسمع بكل جوارحه . فجأة يجأر ( 
« عاليا: 4 


: ألله أكير !. ما ضرنى لو قاتها » حيث لا أحد من قومى 


SS 
EOE ال 5 لوس‎ 

(( مفتب. الى خطورة موقفه »© بالنسية لكومه 4 
ع لكوم تلأعد الآن » خفیة" » حتى لا ینجأنی آحد » 


« يتقدم أماما »6 ثم ينحرف خطوات جائيا © , 
( فیصطدم بفته بشسبخص تان, : هو » | 
» وی ¢ ا 
. « يفعل ا نك صاحبه الآخر. .يصيح: » 
ماذا ؟!. َه TS‏ 
مرة أخرى ؟! 


: پل هو آنت » يا أخنس بن شريق » هنا » مرة أخرى !! 


و 


دون مسا 1 .. او لم تماهدنا يا رجسل 6 على 


يا سفیان بن حرب ۳۹ عفو | ۳ هر 
ايها الهمام 4 على الالتزام بالأمر ذاته ؟ ! ۱ 

إننى فقط © کذت ¢ 4 4 

كنت ماذا؟ ! ..أما كنت أنت تفسنك » صاحب الفکر 5 
ومنفذها ؟!...أن تتعاهد على عدم العود الى بيت محمد 
HEEE‏ اليه » وهو يتلو القرآن ؟ 


: يا أخى . ن لذلك الثر آن ن لحلاوة وطلاوة . .لكن . ٠.‏ 


و ا 
كل منا من:وراء ظهر الآخر ؛ لكى تنصت الى ( محمد ) 
وقرآنه . .وتحن أعداء محمد وقرآنه .. عاهدنى الآن من 
TE o‏ ويك الليلة شيئا لعمرو 
اىن مشا مشا ( آبو حهل ) 
٠.‏ لقد اظهر أنه أكثر من کلینا وفاء بالعهد . 

قد أقلع فعلا » كما يبدو » عن العودة الى التتسلل 
0 . فها.هو لم يعد ليتسمع الليلة » مظنا . 


¥ 


سفيان بن هرب : 


الأخنس بنتريق : 


سفيان بن هرب : 


الاخنس بن‌شریق : 


سفيان بن حرب : 


الاخنس بنشريق : 


سفيان بن هرب : 


AA 


ياعم رو ' 


هيا بنا . قلنعد 4 ی یں ا اون ر 
له ا اتال كينا من كان 58 

: هيا » من هنا تفضل يا أخى سفیان ا إن ال 
« يصيح فجأة مذعورا » وقد اصطدم بشخص ثالث » 


من ؟!.. من هدا امن اری بأم عیلی" ۰.18 عم‌رو 
ابن هشام © تفسصسه © يشحمه ولحمه 2 وأين ۰8 
هنا ؟!.. هنا ء على وجه التحديد ء مرة أخرى ؟! 
مرحى !.. أين عهودك يا عمرو ؟! 

وأنتبنا ايصما ..١‏ هنا » ولليلة الرابعة عل مان اد 
أنا على أية حال een:‏ 

1 .. انت على أية حال .. كنت تتسمع الليلة » مثلنا 
۰ ۰ لا تنکر ۰ ۰ ماذا یجدی الإنكار 1۶ 


+ لن انکر .۰ ولکن و لی . حتی تق کر ا 


كل ليلة على آلا نعود متسللین » کی ننصت سرا » ونتسمع 
خفية الى تلاوة ( محمد محمد ) لآيات. القرآن فى بيته ۰۰ ثم 
يعود كل منا فی الليلة التالية » من وراء ظهر صاحبه » 
ممنیا نفسه آنه سیستمم بالانصات ۰ وحده 1 

معذرة .. قل هذه ( الصيفة ! ) تماما لنفسك > 


ا 
أنكر > كلنا انسقنا بفعل عذوبة وعظمة هذا اله 


I aE am GN اس ده(‎ 


5 . . لا تنسيا آأننا آلد أعداء ( محمد ).فى مكة .. وهذا 
الذی یدور فی افئدتنا ا تكو و 
العثان لارتشاف معانی هذا ال .. ۰ آن القر آن 
فى الحقيقسة . 

أجل . وفى الحقيقة إن ما تكس يه حين تتت النلك 
الایات ۰۰ أشبه ما يكون ب ٤‏ الخواء الكامل يأتيه عن 
کثب : مصدر [شباع وری .. ۱ 

ما نحس به هو الجوع الکلی حقا . جوع وعطش فى 
الروح » ولولا پو ف أن نقضى على انتشار هذا الح 
و 57 


ها .. 
» ینصرفون متعثرین فی الظلمة » ومن ورائهم 4 
« يبدو ذلك النور الذى يجلل هامة البيت » » 
« الذی وچ قلیسل پشع آیات, من 4 
« القرآن .الكريم «( 


۶ « ضاحکا » : لا !. آو تعتقد آنت .. أن صاحكت 


(مشس‌هد ‏ 6 ) ۱ 
« يبدو متلهد الكعية فى الخلفية .. » 
E‏ ان فى المقدمة ؛ يتحاوران .. » 
« يكمل حديثا سابقا » : أجل .. هذا كله حدث ..! 
ونه AES‏ 
لم یتوقف انتشار نور القرآن؛کما کان یأمل عمرو بن‌هشام 
۱ 


: اجل » لم !.. وییدو أنه : لن !!.. فيا العمل ؟ 
لا مقر ٠‏ يزداد عندد الذين يدخلون فى دين الاسسلام 


آفو اجا ۰ ویتسع » باطراد » نفوذ هذا الترآن الی مزید 
من التلوب ۰۰ يوما بعد يوم ۰ بل ساعة يعد ساعة ! 


: لقد صرت » صدقنی » آخشی علی جلنا : عمرو بن هشام ! 


$ 


: افلم تسمع أحدث ما قيل ؟٠..‏ الا تدرى أن ( مخمدا) 


دعا ربه » فقال : ( اللهم اعز" الاسلام باحب العمريئن 
إليك ۰۰ عمر دن الخطاب ۰ ۰ أو عمرو دن هشام ( 1۶ 

بب عمرو , 
ابن هشام » أحب هذين ( العمرين ) الى الله ؟ 
محمد ودینه من عمرو بن هشام .. 


* ما یزال القسرآن یتلی » ويكسب الى حوزته افدة 


الكثيرين > والكثيرات .. 

فعلا.: , ها استطاع أحد أن يوئكف تدفق التيار ۳ 
ألم يأتك أن البطارقة فى الحبشة . . قالوا بعد إذ سمعوا 
آيات منه : « هذه كلمات تصدر من النبع الذى صدرت 
بلی . بل لعلك علمت آن النجاتی ذاته ۰. قال هناك 


بالحرف الواحد : « إن هذا والذی جاء به نوسى »© لیخرج 


من مشكاة واحدة © . 

هه . لکنی ما آزال آمل فی ان انتشار القر آن : لن 
يؤثر ألبتة فى صلاته رجال عتاة .۰ . مثل .. 

مثل من ٠٠١‏ مثلا ؟! 


متكا عم مدل تون ون الخ ا ا 
فى الحقيقة ۰ لا أستطيع أن ۰ 


( فترة صمت 4 وتسمع همهمات عالية » 
» وأصداء جرج ات سل و 
ما ھ۶ 


لعلها ان تكون حادثة جديدة .. من حوادث إيذاء محمد » 


. أو أحد من الصحب المسلمين اللتفين حول محمد . تلك 


هى أكثر حوادث مكة تكرارا هذه الأيام . . 
« ينظر جاتبا » : لنر . من هذا ؟!ء. 0( ي يصسيح ) رم 
ما وراعك يا زيند ؟ 


۹۹ 


۰ 


: « متبلا » بظهر منفعلا چبدا 8:: قضی الامر ۰۶ لا شی» . 

یجدی فى صد التيار بعد الآن وه 
رصسل "'/: ماذا من جديد 5. تكلم يا زيد » أقصح . 
: قشی الآمر !. الثجاة !, البحاة ..1.. : 


1 


رجنل ۱ / : ولکن ماذا ؟!۰ ما كل ذاك الضجيج هناك ؟ 


4 


0 


٠ 


tb: 


: هذا رجل اسلم الآن فقط » وأى رجل !.. إنه آت 
. ليؤدى الصلاة هنا . فى الكعبسة هنا » جهرا وعلانية.» 
رقم انف عمرو بن هشسام 


رجملل ۲ / : رجل!.. من هو؟ 
زود اعون الخطساب ۱۱.۰ 
« يرين وجوم بیافت..». مذهل « 
E‏ انو فد TT‏ 
رجل ۲ / : يا للخس ارة الکبری 5 
رحدل a‏ 


O E ES 
معسكر محمد يقول ۰ أنه للانتصار ۰ وانه للانتشار َه‎ : 
۰۰ إنهم محقون‎ 
.. محقون تماما .. إذن فهذا أحب العمرين إلى الله‎ 
ولكن كيف أسلم بهذه السرعة المباغقة ؟.. منذ لحظات‎ 
كان كما عهدته : صلبا . صخريا . لا تأخذه فى مسلم‎ 
1! شفقة » ولا رآفة‎ 
» كذلك كان » الى ما قبل قليل ! . . بل إنه من لحظات خلت‎ 
. خرج من داره ثائرا » ممتشقا سيفه ليقتل به مخمسدا‎ 
1 ا فل ان اه ا عل سيد‎ 
فا .. بعد أن شسج رأسها بقسسوة .. 1 .. تصادف‎ 
.. آن ترا عندها آیات من القرآن‎ 
رجسل ۱ / : فحدث له ما حدث للولید بن الفيرة !. یا للطامة الکبری‎ 
يللد ؛ بل أكثر كر ل انور و ند کم‎ 
مؤمنا کامل الایمان . انطلق من فوره الی ( محمد ) یشهر‎ 
(سلامه » ویعلن بکل عزم وتصمیم آن : لا خفاء » ولا تخف‎ 
. بعد اليوم‎ 
» »© الرجلان يضربان كفا بكف . يتباعدان ذاهليئن‎ « 
» الى يمين وشمال . يخلو المنظر من الثلاثة . تبدو‎ « ٠ 
» 2 فى الخلفية ثلة رجال تتبع رجلا مهييا‎ « 
» آقبل الی الکعبة هائما » شامخا » وصوته‎ « 
» .. يجلجل عاليا » مرددا : الله أكير . الله أكبر‎ « 
) ستار الختسام‎ ( 


Neel 





الاستمانة بغیر السلمین . 


السسسوال : 


اسسنا شركة صناعية على النظام ی 
فى طبيمة العمل إلى فنيين غير مسلمين » هل يجوز ذلك ؟ 


الحو أب : ۰ 


الأحدر بالسلمین آره ن یکون عندهم اکتشاء ذاتى فى كل مجال خاصة وان .۴ 
الإسلام بدعو الى العمل ویمحده » وإلى أن يتحكق لهم ذلك فلا باس بالاستعانة 
بغير المسلمين فى ان ا ا لا تتصل بالدین ¢ a‏ ۰ 

ات کار E‏ 
وعلى هذا إذا لم تجدوا ین ا من یتوم بالاعمال الغنية'فى الشركة 
و الى أمانتهم . 


هجرة النبى سرا 
السسسسوؤال : 
اذا هاحر النبى صلى الله عليه وسلم سرا إلى المدينة » مع آن الله بد 


عصمه من الناس ؟ بينما عمر رضى آلله عنه يهاجر علانية ويتحدى المشركين 
بكل حسراة وج 


ع 


۱۰۱ 


الچسسسواپ : ۰ 





إن تصرف عمر او ای شخص آخرن قير رسول الله صلى الله عليه وسلم 
تصرف شخمی فله حرية اختیسار الوسائل والاسالیب الناسبة له بمعنی آن 
عمله لیس تشریما یلتزم به السلمون . . ۱ 

آما رسول الله فهو مشرع وکل اعماله وتصرفاته التعلقة بأمور الدین تعتبر 
تشریما للمسلمین »© ولو تحدى المشركين بالهجرة مثل عمر لحسب الناس آن 
ذلك هو الواجب وآن من فعل غیر ذلك نقد خالف . ۰ 

وبذلك لا یاخذ السلمون حذرهم عند الخطر مع آن الله تسالی یقول : 
(وخقوا حذركم) . | 

وبالنظر الى موقف النبى عليه الصلاة والسلام نجده قد أخذ بالأسباب 
التی یراها من عوامل نجاح الهجرة » وکان اعتماده اولا واخیر! علی الله 
آستخانه » اخفن بوعد الهجرة » وترك علیا رضی الله عنه ینام مکانه ويتغطى-- 
بیرده : وسلك الطریق الفرمية التی لا تخطر علی بال الاعداء » واختفى فى 
الغار ثلاثة ایام لیوضح للناس آن الایمان بالله عز وجل لا ینافی الاخذ بالاسباب 
الادية التی ارادها الله ان تکون اسسبابا ۰. ولهذا بعد آن فرغ من اتخاذ 
الاحتیاطات الناسبة عاد قلبه مرتبطا بالله عز وجل معتمدا علی حمایته وتصره 
اولا وأخيرا . ۰ 

فلم یجزع حین تحلق الشرکون بالفار » وقد جدوا قی طلبه حیا آو میتا ؛ 
بل کان یطمتن آبا بکر قائلا : يا ابا بکر ما ظنك بائنین الله ثالثهما ؟ یا آبا بکر 
ل تحزن آن الله معا . 

فلیست هجرته فی خفاء دلیلا" على خوفه من الناس ولكنها كانت تشريعا 
للمسلمین بأن الایمان لا ینانی احترام الاسباب . 0 


© ۰ © © » © © هو 


فى المدراثت 


السوال : 





مات ثلاثة إخوة فى حادث سيارة فمن منهم يرث الاشر » علمسا بانشسا 
لا ندری من منهم مات اولا ۶ 3 ۱ 





الأخوة ضحايا السيارة .. مثل الغرقى و الهدمی والحروقین وعمال الناجم 


و التتقیب ذا ماتوا قي الحوادث المذكورة ولم يعلم من مات متهم أولا وكان بين 
بعضهم توارث »> فلا يرث أحدهم الآخر 6 وائما يرث كلا متهم الأأحياء من ورثته 9 


۱۰ 





اعداد ۰ عید الحمید رياضي 


کثرت الروابات حول رحلات ذی القرنین واسفاره - 

فما هي قصته » فقد تضاربت حولها الاقوال ۰۶ 

وهل هو الاسكندر المقدونى ؟ ٠‏ 

وما سبب تسمیته بهذا الاسم ؟ 
صلاح آلدین سید أهمت ص القاهرة 


© © ان :© © هه هه © © چب © © © + #* > 


ذو القرنین نموذج صالح لن مکنه الله فی الارض » ولم یتجبر » ولم یتکبر » 
ولم یتخذ من الانتصار والفتوح وسيلة للسيطرة والارهاب والاستغلال و البطشص 
بالئاس » وانما نشر العدل فی.کل البلاد التی قتحها » مخقضا جناجه می مر کن 
من احتاج الی معونته » وقد سبخر فى ذلك القوة التى يسرها الله له 


ولتد تنشعددت الروایات حول رحلات ذی القرئین 4 وأسفاره 3 واصلاحاته ¢ 
وعدله 4 و تسخصیته ۰ 


و النص الوارد فی القرآن الکریم حوله یوحی بأن هناك سو الا وجه للرسول 
على الله عليه ونام كول الله على | (ويسمالونك عن.ذى القرنين قل ساتلو | 
عليكم منه ذكرا . إنا مكناله فى الأرض و آتيناه من كل 5 شیء سیبا . فأتبع سببا ) ۰ 
ویمخضی الق رآن بعد ذلك فى سرد اه فسات و ن الاحداث التی مرت به » ْ 
ولکننا لا نستطیع آن نحدد الزمان آو الکان » لان القرآن ن لم یتطرق لذلك ضراحة 
کما آنه لا یهمنا » آن نسجل احداثه بتوقیتها الزمتی » بقدر ما نحرص على اخذ 
العبرة من قصته »6 ولما كانت العبرة المرادة من القصة تتحقق eis E‏ الى 
زمان أو مكان أكتفينا بها . 


والقر آن الكريم قد سرد 'القصة مؤكدا أن ذا القرئین مؤّمن بالله ومعتقد 
با 3 ۳ 3 1 


۱ او ای ی ای 


۱۰ 


وقد بلغ ذو الترنین قرنی الشمس (مشرتها ومغربها ) ولذلك اطلق علیه 
ذو القرنين فى بعض ما تيل حول تسميته . وطاف آغلب البقاع . 


ولد ها الله له اتباب اللك و الان و الخ 6 بوك ه فن الارن با 
هو من طبيعة البشر کالبناء والعمرران والفتح » حتی بلغ مفرب الشمس 6 وهناك 
ضرب المثل على النزاهة والعدل » وافسح صدره للعامل الصالح » وقدم له الجزاء 
الذى بستحقه ۰ و عاتب الخطیء العتدی مقننا بهذا العمل ومصنفا الناس :الى 
محسن وسیء » ویحکی القرآن ذلك فیتول : ( حنی اذا بلخ مغرب الشمس وجدها 
تغرب فئ عين بحيئة ووحد عندها قوما قلنا یا ذ! الفرنین اما آن تمذب ولما آن 
٠‏ این این وغل سات راد الع ودن ا ا 


ثم عاد الى مشرق الشمس متسما بأخلاقه » منفذا منهجه من ال دل . 


لارا وع ال اه هن الل > رة فو ال ا نل فن 
المغرب ٠.‏ 


وفى الشرق وجد قوما وأرضا مكشونة لا يحجيها عن الشمس شیء من 
مرتفعات ؛ بل تلط عليهم الشمس دون حائل ١‏ حتى اذا بلغ مطلع الشمس 
وجدها تطلع علی قوم لم نجعل لهم من دونها سترا ) . حتى إِذَّا غابت الشمس 
عادوا الى معايشهم بعد أن استتروا من لهيبها . 0 


ویخنتم التر آن رحلاته عندما بتول ۰ ( حتی إذا بلع بين السدين وجد من 
دونهما قوما لا یکادون ینتهون قولا . قالوا يا ذا القرنين إن يأجوج وماجسوج 
مفسدون غئ 'الأرض غهل.نجعل لكك خرجا على أن تجعل بيننا ويينهم سدا ٠‏ قال 


ما مكنى فيه ربی خیر فاعیئونی بقوه آجعل بینکم وبینهم ردما ۰ آتونى زير الحديد 
ي ا ساوی بین الصدفین تال انتخوا جش لا جمله تا اتونی امرخ عليسه 


والمنهوم من الآية ۳ وجد قوما افزعهم الظلم » واذلهم الجبروت » واقسد 
عليهم حياتهم قوم عتاة دابوا على الإفساد والقهر والتشريد فيهم ٠‏ فلبى نداءهم 
بقوة الحق » وسخاء الومن » وأقام لهم ما يحميهم من الظلم باشرأكهم فى تحصين 
أنفسسهم »© وتأمين حدودهم من أعدائهم > باذلا كل الجهد . 


. » هذا رحمة من ربى فإذا جاء وعد ربی جعله دکاء وکان وعد ربی حقا‎ « ٠ 
> تلك عجالة قصيرة عن ذى القرنين شخصينه ورحلاته وانتصاراته وفتوحه‎ 
» ستقيت معلوماتها من كتاب الله الذى لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه‎ 
أكون قد آوضحت مع الإيجاز الصورة الحقيقية لشخصية عظيمة آضفی‎ 
. علیها الترآن جلالا وهيبة مقرونة بالایمان‎ 


۱۰ 





أعدآد : هذه 4 


الثوزية بين الهدف والوسيلة .. 


هل الغاية تبرر الوسيلة ۰ بمعنى أذا كانت الفاية مشروعة فهل يجوز آن 
يرتكب فى سبيل الوصول آليها منكرات ومنكرات .١‏ ؟ فى منطق العقل لا يجوز 
هذا » فلا بد آن تکون الوسيلة مشروعة كما آن 'الفاية کذلك ۰۰ 
: من هنا فالدعوة الاسلامية تسلك فى طریقها کل السبل الشروعة : « أدع 
الى سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة )۰ .+ 

آما الدعوات الأرضية مهما تعددت أشكالها فهى تلجا الى ل واضطهاد 
الناس وقهرهم فى سبيل تحقيق مآريها ٠٠‏ 


أن 0 الاسلامى عد يسمي انقلابيا بسعنى : انه his‏ الناس 
فق جددرها المميتة > الى يدير هلول اضر ,الط الى :الكون , الحييياة 
والانسان ۰ 

ولكنه ونان كان انقلابيا فى طبيعته وماهیته بل وفی هدفه » !۷ آن هذا 
ايى الظفرة والعنف قى وسائله ¢ آن الثورية فی الهدف تعنی التفییر الجذرى 
العمیق » واعمق الاعماق هى النفس الانسانية . 

والاسلام يهدف الى النفس فيهديها سواء السبيل . واذا اهتدت انطلقت 
تفعل الاعاحيب .. والأعاجيب هنا تعنى كل المكرمات . 

اما الثورية فى الوسائل فتعنى كل اعتساف وايتسار . واذا حدث 
الاعتسناف والایتسار مع أحسن النوايا وأطييها فلن ينتج غير الظلم 
والفساد والضلال الیعید . 1 

تريد ذاهية سويا لا عادر ثوریا » وفرق بین هذا وذاك . هذا يمثله الأنبياء 

جميعا ويمثله اصحاب الأخدود 4 وذاك يمثله الشیوعی و النازی والفاشی ۰ 
هذا یمن بالحق والخیر ویثبت 6 ویدعو خی ) وريد انیت 
, مشسيئة الله وارادته . 


1-86 


وليس عليه بعد آمن النالس ام لم ینوا : « لیس عليك هداهم ولکن 
الله بهدی من یشاء » وذاك یومن بنظریه من صنعه أو صنع بشر غيره ويؤمن 
بارادة التغيير ارادة تضاهى عند المؤمنين ارادة الله . بل هو يظن أنه إله هذه 
الأرض ولا اله غيره » فلا يقيم وزنا الا لارادته هو » إمسا إرادات الآخریسن فهى 
ساقطة من حسابه » لان فلسفة النظام تقوم على تسلطه على الآخرين وفرض 
ارادته عليهم . بخلاف المؤمن فهو يبذل وسعه وطاقته فى الدعوة والاتنساع 
ليؤمن من يؤمن بارادته وااختياره لا بالتهر والجبروت . « لا اکز اه فى الدين قد 

تبین الرشد من الفی » . : 


نعمة الاسلام علی الراة 


کثر الحدیث هذه الایام عن ابلراة وحقوقها » والاصوات ترتفع عالیسا" 
منادية بانصافها » والرفعة من سانها ۰۰ واذا کانت الراة مهينة فی الفرب > 
ضائعة الحقوق ۰۰ فهی فی ن‌قنا العربی ۰۰ وفی ظل الديانة الاسلامية 
الخالدة ۰۰ موفورة الکرامة ۰۰ لها حقوقها کما آن علیها واجبانها » هی والرجل ‏ 
سواء الا ما اقتضته طبيعة الرجل من حقوق خاصة به » وما اقتضته طبیمسة 
ابلراة من حقوق وواجبات خاصة بها اقتضتها طبیعتها کانئی ۰ 


والاسلام رفع من شان الراة ۰۰ وصان نها انسانیتها ۰۰ ورفع الظسلم 


وتحت هذا العنوان كتبت مجلة ( الارقاد ) المغربية تقول : 
جاء الاسلام قغیر كل شىء 6 وأول ما بدا به مظالم المرأة فكضى عليها 
قضاء را 4 وعبی عنی اشد العتاية باشعار الرجل أن المرأة مخلوق مثله فى 


الانسانية » ومکن لهذا الشعور التمكين كله فتجد فى التنزيل العزيز أمثال هذه 
الایات : 


و وا 2 ا DDR‏ 
وبث منهما رجالا كثيرا ونساء » ."0 


( والله جعل لکم من انفسکم آزو اجا وجعل لکم من آزواجکم بنین وحفدة » . 

» فاطر السموات والارض جعل لکم من آنفسکم آزواجا € ۰ 

ولامر ما كرر الوحى الاشارة الی آن الرجل والراة خلقا من نفس واحدة » 
فهو يبريد استتصال امتهان راسخ فی نقوس بعضهم للنساء »© ثم .عرف الاسلام 
لها حقوقها کاملة » وار اجها من عنت الجاهلية وارهاقها بعد آن عانت منهلا 
ما عائت »> ثم بواها القام الحترم فى بیتها وفی الجتمع 2 وأوصى بها ¢ واليك 

بمض التفاصيل : 
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کان ود » فجاء الاسلام بتحریمه فلسم تکن موعودة منسذ انتشار الاسسلام 
حتى يومنا هذا ۰ 1 

وکان سبی » فحرم الاسلام السبی منذ حرم الفزو ۰ 

وکان امتهان لانسانیتها » فسوی الاسلام بين دم الرجل ودم المرأة كسا 
سوی بینهما فی حد القتذف ٠‏ ۱ 

" وکان استثثار دونین بالهور » فجعلها الاسلام حقا لهن خالصا - لا ینزعه 
الا ظالم . 

وکان تعدد الزوجات غير محدود ولا مقيد فجاء الاسلام محددا له کہا 
فعل بالرق . . ۱ 

وکان اکر اه الفتیات ا ی مالا . » فجاء الابلام 
۲ معلنا : ۳ کک E‏ ۰ ۱ 1 
الانثيين i‏ 

وجعل هذه الحقوق هن الله نافذة ۰ العمضل ) المنع 4 عن 
الزواج طمعا فی آن یفتدین آتفسهن بمال »© أو يمتن. فیرتو هن 4 قجاء الاسلام 
ناهیا عنه زاجرا : « يا أيها الذين .آمنو! لا يحل لكم أن ترثوا النساء كرها 
ولا تعضلوهن لتذهبوا ببعض ما آتیتموهن » . . 
وفى أساءةق “المعاثشرة 2 نزل الوحی بهذه الكلمة الظیبة 'المسامعة : 
( وغاشروهن بالعروف » وکان الولد يرث زوجات أبيه فى جملة التاع » فجاء : 
الاسلام رادعا اشد الردع عن هذا النکر بقوله : « ولا تنکحوا ما نکح آبازکم 
من النساء الا ما قد سلف انه كان فاحشة ومقتا و تن تا ی 
وکان E‏ ۰ 
ون علدا من هذا ۲ ا الان » مثل الى 3 
با معروف » . 


ولولا ان الكلمة لاتتسع لشرح أكثر لاتينا على جل ما فرض لهن من حقوق » 
"ولکن. یکفی أن نقول : ان ان رة 5 فى المجتمع اي وصلت الى ما تحسشدها 
علیه متمدنة القرن العشرین . 





۱.۷ 





العبادة الحركية فى الاسلام 
و السکتة القلبيسة 


العبادة الحركية المنظمة في الاسلام هئ اجراء طبى هام ضد اصابسات 
السكتة القلبية والموت المفاجىء : 


عندما فقو جىء العالم الحديث بنتانج الاحصائیات الطبية العالمية اصابات 
السكتة القلبية و الوت الفاجیء زادت هذه الابحات العلمية سعة الاسلام العظیم 
شبرتا ورفعة عندما آعلن. البحث العلمی علی النطاق العالی مدق اثر التربینبه 
الاسلامية فى حياة الاتسان اليومية لوقاية الشبنعوب أمما وافرادا من خطر 
الاصایات القاتلة للسکتة القلبية والوت الفاجیء ٠.‏ لقد آظهرت نتائج, الابحاث 
العلمية آن هذه الاصابات لا تحدث بین انراد الجتمع الاسلامی النبیل الا بنسبة 
ضئيلة بخلاف الجتمعات الاخری التی ارتفعت فيها هذه الاصابات ۰ آفازدادت 
نسبة الوفیات بین آفرادها . وعندما اکتشف الملم الحدیث اثر اللادة الشحمية 
الوجودة فی الدم علی ظهور هذه الاصابات وبین كيفية ترسب هذه المواد فى 
شرايين.القلب بيب قلة الحرکة لدی النسنان الحدیث مین العضر الحاشر 6 
وصعوبة ترسب هذه المادة عند الانسان القذيم الكثير الحركة والنشاط العضلى 
وقف الاساد م العظیم امام هذا المشهد ليبين قانونه الطبى الالهى الرائع الذى يتمثل 
فى ( ال الحركية ) ال دائمة لتجدد للأجسام البثرية 
حیویتها وفعالیتها العضلية » وتقیها من خطر الاصایات القاتلة التى تنجم عن داع 
السكتة القلبية الناجم عن قلة الحركة » و اصابة الاچهزة الجسمية بعارضة 
السامی من تمارین الترویض الجسمانی الیومی » الحاصلة من الجری السی 
المسجدذ لحضور صلاة الجماعة والعودة منه » اذ أعلن الأب جه الوئیق 
على فائدة الاچسام البشرية منتمرين المشسى عندما 5 شجم السلم واثار فی روحه 
الرغبة و الشوق لحضور صلاة الحماعة اا 
من الصلوات الانفر ادية الی جانب ما وعد به الفرد السلم بتسجیل عشم حسنات 
علی کل خطوة یخطوها الی صلاة الجماعة والبهجة والانشراح النفسی الذی 
يحتاجه الجسم عندما یضرب بقدمیه الارن بقوه ة ونشاط كما ي العلم الحدیث 
آن الجسم البشری ینتفید من التمارین الزياضنية عندما یکون الفرد منشرصا 
مسرو را آثناء ممارسة الحركة الرياضية ۰ 


أن سبب حصول السكتة القلبية بسهولة عند الكسالى والخاملين وقليلى 
الحركة والنشاط العضلی یمود الی ضنعف الدورة الدموية وترسب الواد الشحمية 


۱۰4۸ 


الوجودة نی الدم فی انسجة جدران الشرابین التاچية القلبيسة . وقسد ادرك 
الاسلام العظیم خطورِة الامر فوضع قوانین صحية واجراءات وقائیه رائعسبهة 
ادامة تشاط الدورة الدموية الی جانب العبادات الحركية الاسلامية » فاسسر ‏ 
بالوضوء و الاغتسال » الامر الهام فی جمل الجسم یچدد نشاطه و التلب یضاعف 
تابلیاته الحيوية » والدورة الدموية تزید فعالیتها وقوتها بصورة دائمة مستمرة 

« یا ایها الذین آمنوا ادا قمتم الی الصلاة فاغسلوا وجوهکم وایدیکم الی 
الرافق وامسحوا برژوسکم وارجلکم الی الکمبین وان کنتم چنیا قاطهرو! » ۰ . 

وهکذا تلعب الدورة الدموية و النشاط الجسمانی دورا خطیرا نی احداث 
الوقاية من الاصابات القاتلة للسكتة القلبية والوت الفاجیء واعطاء الجسم 
درعا حصینا يحتمى به من شر هذه الاصابات المخيفة . والی جانب العامل الوثر 
ی اظهار اصابات السكتة القلبية والوت الفاجیء وهو ( الخمول العضوی ) 
وضمف الدورة الدموية فهناك العامل الآخر الذی هو عامل ( التفیرات النقسية ) 
الذی آثبتت التجارب والدر اسات الطبية الحديثة آن له اثرا فعالا نی احداث هذه 
الاصابات الرضية الخطيرة . لاحظ الباخئون عند دراسات الحالات الرضية 
التکررة کل لحظة آن‌الاصابات بالسکتة القلبية والوتالناجیء فی شتی بقاع‌المالم 
فی العصر الحدیث » ان هذه الاصابات تکثر حوادثها بین رجال السياسة و آلخطباء 
التحمسین والوطنیین والثاثرین ورجال الغامرات ومحترتی الهن اارهبسة 
کالجر احین والطیارین واللصوص ورجال الاعمال السرية والعصابات وجمد 
الاشخاص الذین ترغمهم اعمالهم اليومية علی آن یمیشوا علی اعصابهم طوال 
ساعات العمل + ۱ ۱ 


الدكتور ابراهيم الراوى س بغداد 


طريق الخلاص 





الخلقى العقيدى وذلك من آثار المادية الطاغية التی جعلت من هؤلاء الناس 
وحوشا ضارية وبشرا ممسوخا لا یعرف الانسانية ۰ 

وارتكست هذه الجاهلية الجديدة ‏ والقديمة فى آن واحد ‏ يعد أن ضلت 
طريق الخلاص . أرادت أن تجعل من المادة كل شىء ونسيت تكريم الله لهذا 

الانسان الذی استخلنه الله فی هذه الارض لبناء الجتمع السعید . 

وان مما لاشك فيه أن هناك ظاهرتان هما النور والظلام . ولو طبتنا ذلك 
فى عالم المبادىء لقلنا : إن الاسلام هو طريق النور أو طريق الانسانية » وما عداه 
من البادیء فطریق الظلمات الجاهلية . ْ 
٠‏ وستبقى هذه الظلمات هی السيطرة مادام هذا النور محجوبا عن الجماهیر 
ولکن سرعان ما یتبدد هذا الظلام لاول وهلة من اشمال ول عود ثقاب لتبدا 
مرحلة الئور . 

ولکن من یشعل عود الثقاب ( لینقذ الانسانية من هذه الجاهلية الادية وهذه 
الظلمات لیاخذ بیدها نحو النور والسلام ) . 


۱۰۹ 


ولكن ما ا ۰ انه و اضح وهو رجوعكم إلى N‏ الحقیتی 
و الاتحطاط ۰۰ وال شوعت جیاله وآسبم طقوبا ۷ علاتة لها بانشياة ۰۰ 

نمم هو الرجوع الی الکتاب والسنة ؛ وهذا ما آوضحه الرسول صلی 
لل ب و ا ا ( :وان هذا ضراطئ مستقنها فاتدعوه 
ولا تيعو اليل متفرق بکم من سپیله ) او ا اخبر یه ل ا 
E OT EEE‏ 

نعم إن أستمساكنا بهذین التبعين احیاء لاسلامنا » ونظانة لخلائنا ونشاء 
لجتمعنا من کل شائبة » هذا هو نظام الحياة . ة فمتى انفصل. هذا الدين عن الحياة 
1 ا غ دن الا . وهدا با تمنیه من يسل ال فن الا ي ۱ 
واقعنا الذى نعيشه بكل مرارة وأسى ٠ 2 ٠.‏ 

آیها الشباب السلم : آن اعداعکم یخططون لنشر مبادئهم التى ليست هي 
بشیء سوی آفکار ضحلة وسطحية لا تعدو آن تکون خیوطا و اهية نتبدد لو قورنت 
بنظامنا 0 

قبل انتم عابلون ؟ ۰. والى :مقن تنتظر 1 ۰. والی این 8؟ فكروا الى متسی 

هذا ؟؟ ۰. آما انتهی عهد الرتاد ؟؟ 

نحن بحاجة الى شباب متقوي فی: العلوم التكنلوجية ۰. نحن بنعاجة السین 
الشیاب السلم القوى _الذى يتصدر الحلفات الكراسية العلمية العالية » لا آن 
یکون عالة على غيره .. لآن الاسلام لا یعرف الکسل والعجز . 

ان أنه تقرف كيف شوك الموقة الشاريمة بيب القه نيا الحياة الكريية + 

فلنختر آذن أى لون من الحلول المعروضة علينا ٠‏ 

طریق الذوبان نی النادیء الادية الجاهلية التی اکلت الاخضر والیابس . 

طريق الآنادة قينا لو سيطرت هذه اكانيبة علينا كنا حدث فى السدول 
القميوعية ٠‏ 

طریق الدعوة لبناء الجتمع الاسلامی 

لا شك ان الطريق لالت هو الطريق مخ الذى يليق بنا كدماة فكرة 


ا آئبة ونجعلهم وس ۰ 





11. 





إلكويت : اقتتح 


حضرة صساحب 





السمو آمیر البلاد آلعظم دور الانعتاد. 
تن 


العادی الخامس الکمل 

التشریعی الثالث لجلس الامة . 
ویری سموه لدی وصوله مبنی 

المجلس حيث كان فى استقباله بسعادة 

رئیسن مجلس: امه وامضاء اجة 

الاستقيال . : 

ه استعل توق أمين الكل 
امعطم زثيين وزراء تفلاحفی لیخ 
مجيب الرحمن والوفد المرافق له 
خلال زيارتهم للبلاد » وقد تم البحث 
بين المسئولين ‏ فى البلدين س فى 
العلاقات القائمة ووسائل ا 

و سیزور سمو ولی العهد ورئیس 
يكاين ال 3 
العودية خلال هذا القسير لأشراء 
محادثات مع كبار المستكولين 
السو دين حول العلاعات بین النلدین 
والاوضاع الراهنة فی النطقة . 

© التی معالی الشیخ ماح 
الاحمد وزیر الخارجية ووزیر الاعلام 
بالوکالة خطاب الکویت امام الجمعية 
العامة لامم المتحدة أثناء ناش 
القضبية الفلسطينية » وقد عرض 
معاليه المشكلة من جذورها وآبان عن 
موقف الکویت وتبنیها لطالب الشمب 
الفلسي طينى وحقه فى العودة الى 
دیاره ۰ واسستعادة كافة ین 


السلوية . 





اعداد الاستاذ : فهمی الامام 





لاسر الشهداء الکویتیین الابطال الذین 
استشهدوا فى معارك رمضان لاداء 
فريضة الحج هذا العام على نفقة 
الوزان” 5. 

ر اساتذه ا یح ی الات 
العربية وذلك بهدف كتابة تاريخ العرب . 
والاسلام كتابة علمية أمينة . . تحافظ 
على ترائنا الاسلامی الخالد .. 
وتصونه من کل دخيل .. وتنفى عنه 
كل شائية . 

السعودية : حذر جلالة اللك 
فیصل فی رسالة آرسلها للرئیس 
الامریکی من أن العرب. سياجأون الى 
سلاح النفط من حديد اذا لم يتم 
التوصل الی . حل مرض اش کلة 
فلسطين ۰ 

© حضر وعد رابطة السام 
الاسلامى. حفل وضع حجر لاس اس 
لشروع الكلية الاسلامية فى سسرأبيقو 


بيوغسلافيا 3 


111 


۲ الف دولار 


لمشروع الكلية بمبلغ 

و آناد الامين آلعام لرابطة العالم 
الاسلامی يأنه قد تم اسلام حوالی 
- شخص فى غانا » وان الاقبال 

على اعتنق الدين 'الاسلامى يزداد 

ESE 

© كما صرح الامين العام للرابطة 
بأن حوالى ماكة الف شسخصر ترکوا 
القاديانية. فىّ الهند بعد أن تبين لهم 
زيفها وضلالها ©» وأعلنوا تمسكهم 
بالدين الاسلامى الحنيف . 

القاهرة 3 ادر تائب رئيس 
الوزراء ووزير الا زارا ن 
بعثة الوزارة للحج و 
الاشراف على راحة ا واقامة 
الشعائر الدينية لهم . 


و بحث وزير شئون الازهر امع 


وزیری التربیة والتعلیم وشسئون 
الوظفین بنیجریا امکانیات ایناد عدد 
من المدرسين والمدرسات من أبناء 
. الأزهر لتدريس اللغة العربية والعلوم 
الاسلامية فى مدارس نیجیریا . 
© تلقى رئيس الوزراء مصحفا من 
الجالية العربية فى لوس انجیلوس 
هدية ۰ | لصحثف مكتوب بخط اليد 


تركيا : قال نائب رئيس وزراء 
تركيا ۰ : أن أقوى سسلاح ضد 
الشيوعية الملحدة هو الايمان بالله » 
ونحن نرید أن نسلح تنسباينا بالايمان 6 
و آدااب الاسلام و التمك بالعقیده . 

® صرح مصدر سول بأن عدد 
الحجاج الاتراك لهذا العام يتراوح 
بين ۷۲ و .۸ الف حاج » وقد .اتخذت 
الحكوية الأخراعات اللازمة من آحل 

ر ؟ قزر مسلبو نيجيريا 
لاعلی للشثون الاتتتلامية ٤‏ وقد 


۹۴ 


ستتولی. النعثة 


بوه الا ی 


e‏ تألفت بعثة معهد المخدام طابت 
وير الخو لات | للعربمة الموجودة 
فی مکتبات. ایران الژاخرة پنسوافر 


: 'المخطوطاتة . 


الجزاثر ۰ احتفلت الجزاثر فی 
الفاتح من نوفمبر بالذکری تشر 
لاندلاع تورتها . 

وقد حضر الاحتفشسال ‏ عدد من 
روساء الدول العربية وزعم_ساء 
العالم 

٠‏ فلسطین : ناتشت الجمعية العامة 
للأمم الد فلسطين وقد 
التحرير الفلسطينية : فعرضص E‏ 
السيد ياسر عرفات التضسیه 
الفلسطينية عرضا وافيا . 

© اشستدت المفاوية الفلسطينية 
للاحتلال الاسرائيلى عنفا. وضراوة » 
ققد نشط العمل الفدائى داخل 
الارض الحتلة مسسببا الذعر والهلع 
للیهود 6 وخرح المسلمون عقب صلاة 
الجمعة فى تظاهرة: ضخمه منددین 
ال 6 مؤيدين انظمة التحرير 


ع دوه 


اصدر الجلس بیانا آعلن فيه : أته 
سیکون الناطق باسم جمیع النظمات 
الاسلامية فی البلاد . 

لهند تیوک موخرا فى دلهی أول 

ن المسلمين 9 ا ضوء 

الال ¢ وقد حضر المؤتمر مندوبون 

عن الکو والسعودية ومصر ولینان 
والبراژیل وفیرها ده .. 

EE‏ : أعلن المركز الاسللامی 


6 انیا الغربية أن خمسة من الالان 


عتتقوا الدین الاسلامی الحثیش . 
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RETEST لت‎ 





الواقبت بلزمن اتزوالي ( افرنجي ) الواقت بالزمن النروبي (عري). 
قر |شروق| طبر | عصر | عشاء 
د ساد ساد س اه اد س اد س اا د سرد مراد سرد اد سر 
۳۵۵ ۳۲۱۱۵۲۵ ۵۰۲ ۱:6 ۵۱۲۱۱ كمه ۲ ۲۶۵ ۱ 
(ej. ol ey re‏ ۱ ۱ اه كسمه |۶۲ ۲:۱ 
۳۹ ۳ اه اه ۱ اهع ۶۷ :۲ 
۳۷ ام ۱۲ لدع ۲ él‏ 
٤ ۳ ۱‏ 


لم أ 
۸ ۸ 


۸ ۹ 

الاثنينأ5 | ٠م‏ أم 
الشادثاء |۱۷| ۳۱ ۹ 
لدر بعاء ۸ اایتایر | 


۱۰ 
۱ 
الجمعة ۱۰۱۲۷ ۱۱۱ 
السبت ۱۱۱۳۸ ۱۱۱ 
احد ۱۲۹ ۱۲ ۱۱۱ 
ائتین |۱۳۳۰ (۱۱ 
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رسول الانسائية ٠ ٠‏ | معالی وزیر الاوقاف والشئون الاسلامية | 
| الصیام والقرآن الشیخ رضوان رجب البیلی 
قضيتنا قضية الحق < معالی وزیر الاوقاف والشئون الاسلامية 


| : الاستاذ محمد رجاء حنفی عبدا لتجلی 1/118 
نظرات فی الحدیث ۰ (۲) د. محمد محمد عبد الرعوف .۸/11 

1/111 : «2 ۱ 0 | 

۱۱/۱۷ » D1 

1.7/1۸ » | (0 

1/114 » ۷) 

۱/۱۰ ۱ 


| اشواق الشمراه والادباه ای عرفات | الاستاذ محمد عبد الفنی هسن | ۱۸۸۱۰ 
بیان عن مشروع العربية "مجمع البعوث !لاسلامية ۱۹۵ 





19% 


١‏ أحكام قرانية 
]| افتمال اا.لشكلات 
| آية الكرسى 
| تفسیر سورة الکافرون 
تفسیر سورة آلسد. 
| خواطر فی القرآن 
] دراسات فی القتصص الترآنی 
| القرآن معجزة خالدة 
| اللقصص- القرآنية (۱) 
(١ » »‏ 
| لله المشرق والمفرب 
مشکلات الفواصل (۲) 
| » » (۳) 
امن حديث النصر فى القرآن 
| الناس والقرآن 
نظرات فی سورة الانعام 


| المزل و الاجهاضی 


NA 


'الدكتور 'أحمد الحرفی 
الاستاذ احمد محمد جمال 
الشیخ محمد الغزالی 

»« »« 2 

۱ « » 


| الاستاذ علی الطنطاوی .. . 


الاستاذ عبد الکریم الخطیب 
الدکتور عبد الجلیل شلبی 
الاستاذ محمد عزة دروزة 

2 % « ا («, 
االدكتور. اأحمد الشربامى 
المدكتور على محمد . حسن 

» » « ۱ 
الدکتور معمد الدسوقی 
الاأستاذ احمد الیسیونی 
الدکتور محمد محمد الشرتاوی 


الشیخ محمد الفزالی 


الدكتور محمد محمد ابو شوك 
آندکتور غاروق متموذ مساهل 


1۱/۹۹ 
£114 
۷/۹ 
AMY 


۸/۱۱۲ 


1/۱۷ 
۱۰/۱۹ 
۷/۳ 
iE 
۸۳/۹۹۹ 
۱/۰۹ 
1/11. 
۷۰/۱۰۹ 
2/115 
11 
۸/۱۰۹ 


NAH 
tof 





إبين الققل والوحی 


التيارانث 'الالهادية 






| الاجتهساد 
| الاحتكار وتسعير السلع )١(‏ 

71 »© » و) 

| الاسلام والشترائع السابقة 
الاسلام ومغاملة الأسری 

| الافتاء و القضناء 

1 الاقتصاد الاسلامى 

| بناء الاقتصاد الاسلامی 

بين الشريعة و القانون 

| التأمين التجارى 

تصور جديد لربا الفضل 

| تعاطى المخدرات والادمان عليها 
| حكم الاسرى واذرق فى الاسلام 
أحكم الاسلام فى الاسترقاق 
| الحکم الاقتضائی 

| الحكم الشرعی 

| العکم الوضتعی 

| حول ولاية الرجل علی نفسه 




























الشیخ محمد الفزالی 

الدکتور آحمد الحوفی 

الدكتور عبد العال سالم مکرم 
آلدکتور وهبه 'الزحيلى 

1 » 2 

الدکتور محمد سعید رمضان البوطی 
الدکتور محمد عاطف العراقی 
الدکتور محمد سعید رمضان البوطی 
الاستاذ فاروق منصزر 

الاستاذ سعید زایسو 7 





الدكتور محمد سلام مدگور 

» 2 )2 » 
الدكتور محمد محمد الشرقاوى 
آلدکتور آحمد الشرباصی 

آلدکتور سلیمان دنیا 

االدكتور محمد شوقى الفنجری 
الاستاذ زيدان أبو المكارم 

االأستاذ على عبد الله طنطاوى 
الدكتور عبد الناصر توفيق العطار 
الدکتور آحمد صفی الدين عوض 
آلدکتور آحید على آلجدرب 
الاستاذ محمد عزة دروزة 

الدکتور محمد الخجی الکردی 
الدکتور محمد سلام مدکور 

2 2 » » 
0" « .«. «» 
الاستاد محمد عزة دروزة 














21/11 


۱1. 
T/8 
e11 
1۹/1 
7/11 
1 
2/11 
1Y 
71 
1۴ 
A711٩ 


















۱۳/۵ 
F711 
0/1 
o1) 
"1/115 
۱۰/۸۲ 
A.1» 
1/1 
1/11۷ 
o/11 
1711. 
9۱/۱۱۰ 
۱۹ 
2/0 
A۹71۸ 
{71 
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الخمر وموقف الاسلام منها 
رسالة الاسلام ونسخها لارسالات 
عاقبة .التساهل بمقدمات الحرام 
العقوبات السالبة للحرية 
عقوبة مراقبة الشرطة 
علة ربا الفضل 
مراعاة شرع لحالة الجانی 
نحو ۱قتصاد اسلامی (۱) 
أ« » ۳ 0( 
WM» «»« «‏ 
نعو اقتصاد اسلامی متحرر 
النهی فی نصوص التشریع الاسلامی 
| هل نقید تمدد الزوجات 
ولابة الرجل علی نفسه 


| الدکتور احمد الحوفی 
الدکتور سید محمد موسی 


الاستاذ عبد الکریم الخطیب 


.» » » » 
| الدكتور وهبه الزحيلى 


الدکتور آحمد علی 1لجدوب 

» » » » 

الدكتور نور 'الدين عتر 

'الأستاذ محمد فتحى بونسى 
المدكتور أأيرزاهيم فؤاد أحمد على 
» )2 » » 


» » » 2» 


الاستاذ عبد الکریم الخطیب 
الدکتور محمد سلام مدکور 
آلدکتور نور الدين عتر 
الدکتور محمد آلبهی 


آلدکتور بوسق نوفل 


۷۷/۱۰۹ 
۱۸/۸۱۲ 
۸/111 


۱۹/۸ 
A 
7 
۰/۰ 
۹۸۰۹ 
41/11 


FY 


1/11 
(۱۱۰ 


11 
1۱۳۸۳۱ 


۳۳/۹ 
12-۱۳ 


| الاجتهاد وحاجتنا الیه 
بين المقدة والقيادة 
دستور الاخلاق 
دصوة الق 

مالم الالام 
المقيدة والقوة مما 
المكم والدين 


الاستاذ محمد عبد الله السمان) 
اللواء محمود شيت خطاب » (ر 2 2« 0 

| الدکتور محمد عبد آلله دراز » » » » 
الآستاذ منصور حسين عبد المزیز | « » » » 
| الدکتور حسین مؤنس | الاستاذ احسان صدقی العمد 
| الاستاذ محمد عبد الله السمان | الاستاة آنور الجندی 
۲لاستاذ اميل برتو | الدکتور یوسف نوفل 


۹1/110 
11/711۸ 
۷/111 | 
۹۳/۱۱۱ | 
۲۸۱۱۹ ] 
۷۲۷/۱۱۰ | 
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أثر رمضان فى التعبئة العامة 
الحاجة الى توحيد الموراسم والاعياد 


فتح 

من عيد الهجرة الى عيد المولد 
آلولسد النبوی 

میلاد الرسول الاعظم 

الهچرة بین ماضینا وحاضرنا 
الهچرة النبوية . آسبابها ونتائجها 


آسالیب التعلیم عند 'المسلمين 
| الاسلام والصحة النفسية 
| الاسلام والعلاقات الاجتماعية 
| التدين 
| التعلیم الاسلامی فی الکویت 
حق الله علی عباده 
| خطب الرسول 
| دور الدين فى الوقاية من الجريمة 
| الزى الاسلامى 
| عوامل التربية فى الاسلام 
| فى قضية مئيس المراة 
| كلهم يبكى فمن سرق المصحف. 7 
! مركز المراظ 1 
مشاهد من السيرة النبوية 
| مكانة 'المرآة فى الاسلام 
| منهجالاسلام فى التكافل الاجتماعى (1) 
» 2 » «» » )4 
! واما بنعمة ربك فحدث 
وشناورهم فی الابر 
] با پنی 


الاستاذ علی القاضی 

التشیخ عبد العمید السائح 

الشیخ طه الولی 

الاستاذ آحمد عبدا (حسن 1لنشاوی 
الاستاذ أحمد مظهر المظمة" 

الاستاذ محمد رجاء حنفی 

'الدكتور محمد سعيد رمضان البوطى 
الدكتور محمد محمد عيد الرعوف 


'الدكتور محمد محمد بيصار 
۱ آلدکتور آحمد الحجی الکردی 


الاستاذ محمد الحسینی عبد العزيز 


الاستاذ على القاضی 


۱ االشيخ آحمد آلپیسیوتی 


الشیخ السید سایق 
الاستاذ عبد الحلیم عویس 
الاستاذ عبد الرحمن عبد اللطيف 


التعریسر 
| الدکتور احبد علی الجدوب 


الدکتور احمد الحعی الکردی 
الأستاذ على القافى: 


| الاستاذ عید المقصود حبیب 


الأستاة أحيد محمد جمال 
الدکتور احبد الججی الکردی 


| الاستاة محمد علی الجذوب: 


االأستاذ محمد عبد آلنعم الخاقانی 
الدكتور محمد فوزى فيض الله 


اس » «» » 
| الاستاذ .احمد التاجی 


الدکتور أحمد الحوفى 


| الاستاة أحمد محمد جمال 


۱/۱۷ 
£A/WY 
۹/۱۹ 
of 
7/111 
1/11۷ 
1/711 
1⁄11 


NN 


1/1.4 


+2۳۱۲ 
1/111۲ 


1۱۰ 


11/11 
11/110 
AIIA 
6ه‎ 
(۷ 
8/1 
A71. 
۱/۰ 
1711e 
نالك ذه‎ 
1/111 
oA 
9۱/۱1 
0/16 
1.11¥ 
۸ 
9۴/1 
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الاستاذ محمود حسن اسماعیل ۹/۱۱۹ 
| الاستاد محمد هارون الحلو ۱/۰ 


































| العدد/ الصفحة 




























"۳/۱۱۰ 
























































الاسلام دعوة کل الرسل الدکتور أحمد. عمر هام 
الاسلام والافریتی !1عاصر الدکتور عباد الدین خلیل 1۱۸۳0۱۱۰ 
الاسلام وتحديات القرن 'العشرين الدکتور محمود زآیسد 71۲ 
الاعلام العربی الاستاذ آحمد المنانی 2 
بالاسلام ستدین الانسانية الاستاذ عبد الكريم الخطیب 1/۱۱ 
پین القوة والضعف الدکتور احمد الشربامی ۸۰/۸ 
آلتیشسبر والاستعمار الشیخ محمد الفزاالى 1/116 
الجاجة الی تقويم هجرى موهد | الدکتور محمد محمد عبد الرعوف ۳۹۱۰۹ 
حدیث آم معبد .| التعریسر ۸/1.۹ 
دور الاسلام فی العصر الحدیث الدکتور حسن هویدی 17۱۸ 
رسالة مفتوحة الی موتمر القمة | المؤتمر الاسلامى .1۹/11 
سيادة الدولة نی ظل الاسلام | الدکتور وهبه الزحیلی ۹1/1٩‏ 
االعناية ببدوت الله بتونس | التعريسر 58/1 
فى اليهودية مادية جامحة | الدکتور محمد البهى ۱۰/۰ 
| مخلاهر الوهدة وضیاناتها | الدکتور احمد الحجی الکردی ۸/11١‏ 
مفاهيم سليمة | 'الدكتور محمد على الزعبى ۱۰/۸ 
| ۱ لنجزات الاسلامية فى القرن المشرين | الدکتور محمود زایسد 1-۸۱ 
| المؤتمر 'الاسلامى | الاستاذ عبد الحلیم عویس ۹۳۱ 
موتمر القمة الاسلامی » »- » » ۴+714 
نصر الله للمژمنین الدکتور محمد 'البهى ۱/۱۰۹ 
نقد این کثیر للاسرائیلیات الاستاذ اسمامیل سالم عبد العال ۱۳/۷ 
وزارة الاوقاف و الشتون الاسلامية التحريسر A۸7117‏ 


يومان فى حياة الرسول الدکتور بحمد الدسوقی ۱/۱ 


آیر اهیم وااسماعیل علیهما السلیم 
الاسس وا2ثار الحضارية 
الاسلام فی پلچیکا 
أضواء على حركة المنافقين (1) 
0 « نا 4۲ 
ية القدس قدَيما وحَدينا- 
| التخلف الحضارى بين المسلمين 
التخلف وضمف الانتاج 
تر اننا الحضاری 
التركستان بين الظلم وآلنسیان 
الحضارة الفربية (۱) 
0 » 0 
» » ع 
ااتشبعب المختار وماضيه مع الاستعمار. 
غزة بدر الکبری 
قصة آدم عليه السلام 
ا خاوضات بين المسلمين والروم 
مفهوم التاريخ عند علماء المسلمين 
وآين آيضا انجيل عيسى 
| الرحدة الاسلامية 
التهسود وتآمرهسم )١(‏ 
0 » 0 
| 2« » 0 


تاریسخ وحضارة 


الاستاذ مخمد عزة دروزة 

الدکتور مازن البارك . 

الاستاذ محمد نعیم 

الاستاذ عبد القادر طاش الترکستانی 
» » » 2 ®« 

الشیخ عید الهمید السائع " 
الدکتور محمد آلیهی 
الدکتور محمد سمید رمضان البوطی 
الشیخ محمد الصادق عرجون 
الاستاذ عید القادر طائی الترکستانی 
الدکتور هماد الدين خليل ' 


» » « » | 


» » » »۵ 
"الاستاذ محمد عبد الحافظ 
الدکتور عبد الله محمود شحاته 
الاستاذ محمد عزة دروزة 
الاستاذ احسان صدقی العمد 
الاستاذ عبداللطیف محمد صالح المرضی 
الاستاذ محمد عزة دروزة 
الاستاذ یحیی هاشم حسن .فرشل 
الدکتور محمود محمد زيادة 

» » » 2 

ل « « ادم 


۱۳/۱4۸ 
۳۸/۱۱: 
1/11. 
1۱۳/۱ 
٩20٩۹-۱۵۰ 


۲ ۳ 


4/11 
۱۸/۱ 
۲ 
W101. 
۱۸/۱۹ 


۲۹۱/۱۱۹  [ 


۰ 
۸/۱۰ 
۱۹/۱۷ 
۱/۱۰ 
۸/۱ 
۰۸۹ 
1۹/110 
۹/711. 
1.7/1۹ 
VA/114 
۱۱/۳/۱۷ 
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تسمیر مواد التموین .. 
تصفیف الرچال شمر النساه 
الحج عن البت . 

| الحراس وصلاة الجيعة -. 
الحلف بايمان المسلمين 


الدعاء یمد التشهد الاخیر 
ذکر السيادة فی التشهد 

زواج المطلقة قبل الدخول 
صلاة الشكر غير مشروعة 


صلاة الظهر أثناء صلاة الجمعة 
الصلاة علی النبی ۱ 
صسلاة الوتسر . 

الصیام فی السوید . 

المطلاق قبل العدة ویمدها 

فى الآذان . 

فى الميراث 


قبلة الصسلاة 
القرحة العويسة 
مد الاتسان رجلیه الی القبلة 
مريض الریسبو 
مریض بالسسل 
۲لصاب بسلس البول 
معاشرة الزوجة بعد الطلاق 
نقل ۲ اسجد 
هجر القرآن 
| هجرة الثپی سرا 
| هل المسجد شرط فى صحة الجمعة 
| الوفام بالحج المنذور 


1565 


1/711 


1.0/114 
۱۰/۱۰ 
۱-۹ 
1/11 
1/711. 
13/14 

4/11۹ 
a14 
1.1/110 
1/114 
1/1 
11/711۸ 
1.۴/10 
1/11. 
1.1/116 


AMY 


171. 
1/11 
1/11۷ 
1/71 
1.1/11. 
1۰7184 
1/114 
1/11. 
1.7111 
1.۴/11۷ 
117111 
«۸۱۷ 
«(۱۷ 
1۱3/۰۹ 
1.1/11. 

11/711۲ 
1.7/1 
1/11. 
۱-۱۳ 
11/14 





آلتنزیل والحضارة 
التصسوق 

حول تمدد الزوجات 
الخدمة فی ۲ لناطق النائية 


شهر رمضان 


طريق الخلاص ١‏ 
العپادة الحركية فی الاسلام 
العصر الذهبی نعلم الحدیث فی الهند 
المبادىء البشرية 

المراة والهجرة 

المساعى المشكورة 

مشاكل المجتمع وتطبيقها 

من المتعصيون ؟ 

مواقف شجاعة للامام الاوزاعى 
كيف يتكرر جيل الصحابة 
وااجب علماء المسلمين 


ریا 


'الأستاذ مصطفى مصطفى القرمانی 
الأستاذ محمد رمضان : 
الاستاذ عبدالنعم ابراهیم البحقیری 
الاستاذ خلیل محارب السویکی 
الاستاذ عبد الرحمن آحید شادی 
آلدکتور عیدالله عبدالقادر بلفقیه 
االأستاذ محمد جاسم ١‏ 

الدکتور اپرراهیم الراوی 


: الاستاذ تقی الدین الندوی 


الاستاد قیس القرطاس 
الاستاذ محمد لطفی عیسی 
الاستاذ عیدالرحین احبد شادی 
الدکتور سالم نجم. : 
الاستاذ خلیل محارب السویکی 
الاستاذ محمد شمس الدين 
الاستاذ مصطفی احمد حسن 
'الشيخ محبد عبدالغنی آبوشرف 


دلوي 


آعداد الاستاذ : عبد الحمید ریاض 


| امداد المركز. الاسنلامى بالمانيا بالمطبوعات 


آن آلدین عند الله الاسلام 


اول مجلة اسلامية علی الستری الجاممی فی افریقیا 
| آلایسان بالفیب 
البهائية 


بيان أخطاء المصحف المزور 
] تساؤلات واجوبة عن الخمر 


11/1 
لكل 
1.4 
1۲1/14 
11/14 
1.211 
ل 
1.1 


14/711۴ 
1.۹/11٩ 
1/711۸ 
171۲ 
1⁄1٩ 
1.711 
1/1 
1.0/11 
1.7111 
17114 
110/14 
1.۸71۲ 
1.۸711٩ 
1/1-٩ 
1۹/711٦ 
1.۸711 
1۹7111۱ 








1e 


آنمدد/1 لصفحة 
| تفسیر آیات من سورة النساه ll‏ 
تفسیر آية ( وان منکم الا واردها 4 | ۱۰/۹5 
| التوية یلا بسملة .. ناذا ٩‏ 0 ۱-۷ 
| حول مسرحية خولة بنت الازور ۱-۹ 
| خسائر اسرائیل في حرب رمضان 1/711 
| الدين والدولة 1711 
| ذو القرنين 1 أ ۱۰۳/۱۲۰ 
السنة النبوية محفوظة 11/1۹ 
| صورة غلاف العدد ( ۱۱۵ 4 ۱-۷ 
| طاعة اولی الامسر أ 1.2/111 
| الطواف حول الكمية والوقوف بمرفة | ۱۰/۸ 
| عمليسة الخالصسة ۱ 00 1/1 
| الفیلم ! امنسسوع ۱ 1.0/114 
القاديائيسسة ۱ ل SND‏ 
| قوله علیه الصلاة والسلام ( شهرا عید 4 ٠‏ ۱ 1/1۲ 
| المسلمون فى جمهورية ليبيريا | ' 1/114 
| نظرية دارون ١‏ 12/14 





قالت صحف الم سالم 


| الایحاه الدینی. مجلة التضامن الاسلامی ۱۰۹/۸ 
الايمان طريقنا الى 'النصر صحيفة الرائد الهندية ٠‏ | ۰ ۱۰۹/۱۱۰ 
الييئة الثقافية مجلسة الرالسد | ۱۰۵/۱۱ 

| بين التجرية والتخطيط مجلة دعوة الهق الفربية | ٩۰۷/۱۱۰‏ 


| ترجمة محرفة للقران مجلة رابطة العالم الاسلامى السعودية ١‏ ۱۱۰/۱۱۷ 
| تمدیل مناهج کلية الحقوق مجلة الامتصام القاهرية 1۳۳/۱۰۹ 
| الثورية بين الهدف والوسيلة الشهاب اللينانية | ۰ ٩۱۱/۱۲۰‏ 
۱ صحيفة الدمرة السمودية . . 1 ۱۰۸/۱۱۲ 
صحيفة النور المفربيسة | ۱۱۰/1۱۸ 
مجلة 'اللواه. الاردنية | ٩۰۹/۱۱۷‏ 
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| يمسالة الازهر ٠‏ 


صحيفة آخیار المالم الاسلامی السمودية | 11/7111 
| الطريق الى حياة المزة » » » » » 1/۲ 
| فی سبیل الاصلاح صحيفة الدعوة السعودية ٠‏ 1/11 
| فى محيط الاسرة مجلة رابطة المالم الاسلامی السمودية eA‏ 
| کرسی للقران مجلة الشبان سلمین القاهرية ۱-۲ 
| مسئولية الکتاب والثقفین صحيفة اخپار المالم الاسلامی السمودية | ۰ ۱۱۰/۱۱۲ 


| المسلمون فى 'الولايات المتحدة 
| المواجهة الدائية 

| المؤسسة الاسلامية المالية 

| نعمة الاسلام علی الاو 
| هذا المصحف مزور 

| وئيس هو الا الدين 


طريق الهجرة ( خارطة ) 
لا تحزن 'أن 'أئله معنا :زر آية 4 


صحيفة الرائد الهندية ۱ 
مجلة الجامعة الاسلامية السعودية 
مجلة النور المفربية 

مجلة الشبان المسلبمين القاهرية 
مجلة الارشاد المفربية ٠‏ 
جريدة الاهرام انقاهرية 

مجلسة الرانسد 


1 


1.۹ 


11.7114 
1/110 
1/11 
1۸/11 
11/14 
۱۳۱۸/۰۹ 
۱-۲ 


جامع القیروآن بتونس ( صورة ) ا .1/11 
يا ايها الذين آمنوا اصیرو! وصايرو! ( آية ) ٠‏ | .11 
مسجد شاه چیهان بپاکستان ( صورة ) ۱۳۱۱ 
وما ارسئناك الا رحمة للمالین ( آية ) ر 111 
الجامع الکبیر بالجزاثر ( صورة ) ۱ ۱/۱۱ 
۷ حول ولا قوة الا بالله ( آیة ) ۱ ۱/۱۱ 
آلسجد الجامع بدلهی ( صورة ) .. 1۳۱۴۳ 
آية الکرسی ( لوحة 4 F11‏ 
| مسچد الروضة بدمشق ( صورة ) ۱ 1/6 
| كل من عليها فان ( كية 01004 / 7114 
الحرم الاپراهیمی من الداخل. ( صورة ) 1711e‏ 
| دار القران الکریم ( اعسلان 4 ۱/۹۵ 





۱۳۷ 


وقال ریکم ادعونی استجب لکم ( آية ) 
.| قل يا عبادى الذين أسرفو! علی انفسهم ( اية ) 
| شهر رمضان الذی انزل فیه القران ( ية ) 
| ان الدين عند الله الاسلام ( آية ) 


منارة الرباط بتونس ( صورة ) 
ولله عقى الناس حج البيت ( آية ) 
| بوم الحج الأكبر ( لوحة ) 
| الحج أشهر معلومات ( آية ) 
الكمبة المشرفة ( صورة ) 
الحج ؟شهر معلومات ( آية ) 





اعداد الاستاذ عبد الستار محمد فیضص 


الحرية السياسية | الدکتور احمد شوقی الفنجری ۱ 1.1/111 
| حکم الاسلام فی القضاء الشعبی ‏ | الدکتور فواد عبد النمسم | ٩1/114‏ 
حياة یوسف | الاستاذ محمود شسلبی | 114/1.4 
عالم الاسلام | الدکتور حسین مونس ۹/۲ 


أ كيف ندعو الناس الاستاذ عبد البدیم صقر | ۰۸۱۲" 
لحات فی الثقافة الاسلامية | الاستاذ عمر عوده الخطيب 1.1/111 
فی رحاب الایمان الاستاذ محمد عبد المزیز عبد الدایم .01/11 
مسند اآلامام آحمد بن هنبل الاستاذ احمد عبد الرحین اليا .110/71 
مناهج الاجتهاد فی الاسلام | الدکتور محمد سلام مدكور | ۰۱۱« 
من المخالق الله آم الصدفة ؟ | الاستاذ رشدی مدبولی هسن 5/1 





9٩4 


العدد/ الصفحة 


التساج والخطيئة. 
حدث فى الدينة 

حمزة السقا 

خولة بنت الازور (۱) 
« « « ۱) 
الركب المبارك 

صانع المعجزات 

| عقبتان فی الطریق 
العود آلحمود 

من تدق الاجراس ؟ 

| مجالس الذکر 

نور القرآن 
| ولیمة اصنهانية 


E 


TNT 
A7114 
7110 
+۹ 


اعداد : الاستاذ فهمی امام 


العدد/ الصفحة 


۷۱.۷ 

۷/۱۸ 

1/11٩ 
V1. 


الدکتور نجیب الکیلانی - | 0 81/۱۱۰ 
الاستاذ محمد لبیب البوهی ۱ وا( 
الأستاذ على حسن الشكرجى 5/11 
الدکتور احمد شوقی الفنجری 1/11۳ 


» 


۸1/110 » 


الاستاذ محمد المجسذوب . 0 ۸/1.۹ 
الاستاذ محمد ابراهیم .۹/1 
الاستاذ محمد رشدى عبيد 51/11 


2 


2/11 » 


الاستاذ محمد لبیب البوهی TANG‏ 
اللواء بحیود شبت خطاب ۱ ۷(" 
االآستاذ محمد الخضرى عيد الخمید 1 .71 


IA 


۱ 





14. 


آپو حیان التوهیدی 
البدر العینی 

| جويرية بئت الحارث 
حفصة بنت عمر 
خديجة بنت خويلد 


زينب ینت خزيمة 
سودة بنت زمعة 
| الشیرازی )١(‏ 
OM?‏ 4۲ 
| عائشة پنت آبی بکر 
غيد آئله بن عمر 
| عبد الله آلتل 
علال الفاسی 
| الفارایی 
| محمد أبو زهرة 
| محمد الطاهر بن عاشور 
| مارية 'القبطية 


| ميمونة بنت الحارث 


1 


الم ۱ 


الاستاة عزت محمد ابراهیم 


الاستاذ فهمی الامام 

0) 2 ( 

الدکتور یوسف حسن نوفل 
الأستاذ احسان صدقی العمد 
الاستاذ فهمی الامام 

2۳ 2 » 

» E) 


دا جت زر ست ورس رو 


» 2 2 

27 : 200 p« 

'الدكتور محمد هشن هيتس 

» ۲ ( Dp 

الأستاة فهمی الامام : 

» » 2 2 
الأستاذ محمد شبوکت التونی 
الاستاذ آنور الجندی 

3 » 3۵ 

الاستاذ سعید زايد 

الاستاذ محمد نعیم 

االأستاذ :أنور الحندى ` 
الآستاذ فهی الامام. 

۱ » 


1./11e 
12/1 


1۱9۱۱92/۱۲ 


۱۳/۹ 
A111 
111/114 
11/1 
۱۳۰/۰۹ 


1۱۹2/۱6 


1/۸ 
۱۹/۰ 
11/114 
1۱/۱۰ 
332 
۱3/۰ 
۹۸۹/۸۱۰۹ 
فا 
۹ | 
۷ )| 
۲ تا ۱ 
1 
.18/11 
11/11 





ابراهیم الراوی 
آبراهیم فواد آحمد علی 

» » » 

)2 » » 
إحسان مندقى العسد 
f‏ ۱۲ » 2 

.(( و‎ J» 
احمسسد البسسیونی‎ | 

1 2 
احید التاجی 
احمسد الهجی الکردی 
ا » » » 

2 » 2 

2 2 2 

( » » 
| اهمد 
| ۱« 

2 


ا :خن أل 1 2 کد 4 


| المبادة الحركية والسكتة القلبية 

أنهو اقتصاد اسلامى (۱) 

0 » » » | 

0 » » » 

عالم الاسلام ( کتاب الشهر 4 

| البسدر المینی 

| لمغاوضات بين بلسلمین والروم 
الناس والقسران 

| الاسلام والعلاقات آلاجتماعية 

| واما بنممسة ربك فهدث 

| اسباب الهجرة النبوية ونتاتجها 


| الزی الاسسسلامی 


| مظاهر الوحسدة وضیانانها 


حکم الاسلام فی الاسترقاق 

آلایمسان بالقسدر قوة 

وشاورهم فی الامسر 

احكام قرائية 

'الإسلام ومعاملة الأسرى 

بين القسوة والضصمف 

لله المشرق وآلفسرب 

خولة بنت الازور )١(‏ مسرحية 
» » « 0 » 


| رد حول مسرحية خولة بنت الازور 


تصور جدید لربا الفضل 

الحج والعرة 

تماطی الخدرات والادمان علیها 
العتوبات السالبة للصرية 

دور الدین فی الوقاية من الجريمة 
عقوبة مراقبة الثرطة 
الاسلام دعوة کل الرسل 
۲لاعمسسلام المسربی 

كلهم يبكى فين سرق المصحف 


1٩۹/۱۰۹ 
۹۹/۸۱۱ 
۳/۹ 
1/11 
A۸7111 
A114 
1۸۹ 
1۱۱۰ 
1/11۷ 
۹/1.۹ 
1-۱۱۱ 
| 4٥8 
|- 1 
۸711۹ 
Wle 
۷/۱۱۸ 
AI. 
711د‎ 
۸۰/۱۸ 
۸/14 
1/11 
A1/Ne 
| ۹ 
0/11 
2/114 
۱۰ 
Y/Y 
۷ 
1-۳۹ 
۱۳۱/۱۰ 
71711۸ 
۰/0۹ 
۱-۸۱۵ 





1۱/۱۹۹ 


۱۳۹ 




































آحمسد مظهر المظمة 
[سماعیل سالم عبد العال 
اتسور الجندی 

2 0) 
» » 








































» » 
تقی الدین الندوی انظاهری 
حسن شسویدی 
خلیسل محسارب السویکی 
» » » 
راشد عبد آلله الفرحان 
» 080 » 
رشساد خليفسة 





رضوان رجب الببلی 
زیدان آبو آلکارم 
سعید زایسد. 

0 » 
2 الي 
سلیمان دیا 
السسيد سابق 
طسه الولی 
عبد الجلیل شلبی 
عبد الحليم عویس 
» » 
)2 » 
عبد الهمیسد ریاضص 
| عبد الحميد السائح 
» » 

























































» » 
عبد الرحمن احمذ شادی 
» » » 






عبد الرهین عبد اللطیف 
عبد الستار محمسد فیضص 

| عبد العال سالم مکرم 

' عبد 'القادر طاش التركستاني 
| « ۲ « : 
» » » 


















۱ 


شعبان ولبلسلة النصف 
نقد 'آبن كثير للاسرائيليات 
محمد الطاهر بن عاشور 
عبد ائله التل 

علال الفساسی 
العقيسدة والقوة مسا 


العصر الذهبی لعلم الحدیث فى الهند 


دور الاسسلام فی آلعصر الحدیث 


من المتعص سسيون ؟ 


حول تغفدد الزوجات 
رسول الإنسسانية 

قضیتنا قضية الحق" 

ول مجلة (سلامية فی آمریکا 
الصب‌سیام والقسسرآن 

بناء الاقتصاد الاسلامی 

فک رة الحسق 

الغارابى الموسيقى 

۲ لخیلة عند الفسارابی 

الإفتساء والقضساء 
اللسدين 

التسسسعج 

القران معجزة خالدة 

مؤتمر القمة الإسسلامى 

مع اآلامین العام للموتمر الاسلانی 
التعلیم الاسلامی فی الکویت 
پرید الوعی ۲لاسسلامی 

اهمية القدس قدیما وحدیثا 
میسلاد الرسول الاعظم 

الحاجة إلى توحید الواسم والاعیاد 
الخدمة فی الناطق النائية 
لساعی !لش کورة 

حق الله على عبسادة 

مكتبة المجلة 

بين العقسسل والوخی 

التركستان بين الظلم والنسيان 
آضسواء علی حرکة آشنافقین (۱) 


AM » «۱ » O» 


۷۳/۸۱۹ 
۱۳/۱۷ 
1/711 
۰۳۱ 
۱۱3 
31/14 
1/711۲ 
1۳۱۸ 
11/1.۹ 
ره‎ 
۰۱۲ 
1۱۱۹ 
1۱۱/۱۰۹ 
1۳۱۷ 
۱۰۸۱۰ 
o11 
AYY 
1711۹ 
7/1 
1۳۱3 
۹۳۱۹ 
۱-۸۹ 
1.711 
1/11 
۰ 


































20/1 
11/1.۹ 
1.۸/111 
۸/۱۸ 








۱/6 
ANY. 













































































الخمر وموقف الإسلام متها 7/1.4 



























































رسالة الإنسان ونسخها للرسالات 4/11۲ 
تساؤلات واجوبة عن الخمر 1/11۲ 
" نحو اقتصاد إسلامي متحرر 71 
بالاسلام نستدين الإنسائية . 34/114 
دراسات نی القصص القرآنی 11۷ 
اعبد اللطیف محمد صالح الموفی " مفهوم التاریخ عند علماء السلمین ۱۰,۹ 
عبد الله عبد المزيز بن عقيل هجر القسسرآن ۱-۱ 
» » » تقل المسسهد. 1۹/711۲ 
عبد الله عبد القادر بلفقیسه: شهر رمضان شهر التصفية الروحية ¥711۷ 
عبد الله محمود شحاته غسزوة بدر الکبري 1۹/11۷ 
عبد النمم ابراهيم البحقيرق التطصسوف لكل 
| عبد المقصود هبيب فی قضية ملبس الراة ۱۱/۱۰ 
عبد الناصر توفیق المطار القامين التجساری 2/11 
| عسزت محسد ابراهیسم صسانم العجزات .1/711 
$ ۱« » » اين خسسلدون TAL‏ 
علی محمد حسن الشكرجى حمزة السقا ( قصة ) 1/111 
| علی الطنطاوی خواطر فی القرآن الکریم ۸/7 
على عبد الله طنطاوى بين الشريمة والقانون ۱/۹ 
على القسافى عوامل التربيسة فى الإسلام ۸0/1.۹ 
الإسلام والصحة النفسية ۱۱۱/۱ 
» اثر رمضان فى التعبئة العامة 711¥ 
مشسکلات الفواصل ۲) 1⁄14 
» » ۳۱ .1/11 
الاسلام والافریقی الصسامر 1/110 
الحض‌ارة الفربيسة (۱) ۱۸/۱4۸ 
» » )¢ ۱۳۹/۹ 
» » 4۳ .10/1 
| فاروق محمسود مساهل المزل والإجهساض 
| فاروق منصس‌ور الفكر الإسلابى والإنسان والمهركة 
| فهمى عبد المليم على الإمام زوجات الرسول . 
۱ » » 0 » انس ده 
» الاخبسسسسار 













البادیه الشسریة 
| مازن البسارك 


قيس القرطساس 1/114 
۳۸/۱5 


الاسس والثار الحضارية 


ا 








نصر الله للمؤمنين 
التخلف الحضارى بين المسلمين 
ولاية الرجل على نفسه 

فى اليهودية مادية جامحة 














طریق الخلاص 
حيباة الإمسام الشیر ازی )1( 
» » » )۲ 







أساليب التعليم عند المسلمين 
نور القسرآن ( قصة ) 

من حديث النصر فى القسرآن 
يومان فى حيساة الرسول ٠‏ 
اة 














العود المحمسود ( قصسة ) 
عقبتسان فى الطريق ( قصة ) 
التنزيل والعضارة 
۱ من عيد الهجرة الى عيد !ولد 
عقائد الأسلام وأسباب التخلف 
الغيبيون حقا هم الجاحدون 
التخلف وضعف الانتساج 
النهي فی نصوص التشریع الاسلامی 
الاحتکار ۰ وتسعیر السلع (۱) 
» » )6 
الحكم الشسرعی 
الحکم الاقتضسائی 
الحکم الوضسسعی 
الاقتصاد الاسسلامی 
عبد الله. بن عمسر 
تراثنا الحضارى 
عوامل نشاة الفلس.نة .۳ 
الشعب الختار وماضیه مع الاستعمار| 
واجب علمساء المسسلمين | 
أشواق الشسعراء والأدباء إلى عرفات | 





















































۱۳ 










71۹ 
5/11 

1/11 
۱۰/۰ 
1/711۰ 
1/11۹ 

۳/۰ 
+ 
۹:۱۰ 
۷.7/1۹ 
7/11۲ 
1/11۵ 

۳/۷ 
۰-۹۸ 

م/م 

۹/1٩ 

1.471169 
1/711 

1/11۲4 

رف 

A114 

{2/711 

AD 

717 

21/11 

0/1 

1/1 

1۳/۱ 
1/15 
"58/11 
2 
۰/۰ 
| ۲۱ 
1۸/11٩ 





مهمد عبد الله السمان (لاجتهاد وحاجتنا الیه ( کتاب آلشهر 4 | ۸۸/۱۱۲ 
| » » » بين المقيدة والقيادة ( كتاب الشهر )4 | ۹1/۱۱۵ 
» » » ا دعسوة الهمسق ( کتاب آلشهر ) | ۲۷/۱۱۹ 
زر ظ » دستور الأخلاق فى القرآن ( کتاب الشهر 6 ٩۱/۱۱۸‏ 


| محمد عتد ابلنعم الخاقانی . مكانة المسرأة فى الإسلام | 6۸/۱۱۲ 
| محمسد على الزقبي | مفساهيم سليمة ۱۰/۱۸ 
| یحمد عسزة دروزة حكم. الأسرى والرق فى 'الإسلام .0/11 
| « « ۲« ااقتصسص القسرانية (۱) ۷/۱۱۳ 
» » » » » 2( 1/115 
» زرا و آین آیضا انجیل یتست 1e‏ 4/1 
« در « حول ولاية الرجل على نفسه 1/11۷ 
( . (( 90 إبراهيم و اسماعیل علیهما السسلام 17/۱184 
» » ۱« قصسسة آدم و یلیس ۱/۱۰ 
نطرات فی سورة الانمام ۸/1.۹ 
1۱۱۰ 
2 
TARE‏ 
التبشیر والاسسستعمار 92 
تفسیر سسورة الکافرون ۷/۹ 
مراعاة المشرع الإسلامى لحالة الجاتى .00/1 
منهج الاسلام فی التکافل الاجتماعی (۱) | 0۲/۱۱6 
» 3 » » )0 )0 18 ۱/۱ 0 
لن تدق الاجراس ؟ ( قصة ) 1/1184 
حدث فی ۲ادينسة النورة ( قصة ) ۸1/۱۷ 
السسراة والهجسسرة ۱ | ۱۲۵/۱۰۹ | 
الرکب آلبسسارك ( قصتة ) ۱-۸۹ 
مشاهد من السيرة آلنبوية 22/11 
امراض الکبسسد ۷۱/۹ 
الهجرة بين ماضینا وحاضرنا 1۸۱-۹ 
النسسخ توقیت لاثحگام | ۲۲/۱۱۰ 
الاسلام والشرائع السابقة ۳9۹/۸ 
الحاجة الی تقویم هجری ۳۰/۸۱۰۹ 
اراد النبسسری 1۱۱۱ 
نظرات فسی الحسدیث (۲) 2۳ 
 »‏ » » 0) 1/11 





۱۳۵ 



























محمسد محمد عبد الرؤوف ۱۱/۸۱۷ 
























































































t74 » » 23‏ 
W714 » » »‏ 
» » » 711/€ 
| مجمسد تمیسم محمد آيو زهصرة A11‏ 
| » « الاسلام فی بلجیکا 1/۱۰ 
محمسود زایسد المنجزات الإسلامية فى القرن العشرين أ 111 .¥ 
» » الاسلام وتعدیات القرن العشرین ۱ للش رق 
محمسود حسن اسماعیل صسلاة للشسهداء ( قصيدة ) 1۹/۱ 

| محمسود شیت خطساب مجالس الذکسسر ( قصسة 4 71۷¥ 
و و و وليمة اصنهانيتة ( قصة ) ۰/۱۱۸ 
محمسود مهمسد زیسادا: الیپسسود وتامرهم (۱) 1.71۹ 
VA7114 2 » 2 2 » »‏ 
» » » » » زر 11¥ 
مصطفی آهحمسد هسن كيف يتكرر جيل الصحابة .1.4/11 
الاضسطهاد آلدینی 1.4/119 

التساج والخطيئسة ( قصة ) 71 

هل نقیسد تمدد الزوجات ؟ 2/۱۱3 

علة ربا الفضسل o11‏ 

سيادة الدولة فى ظل الإسلام ۹1/1.4 

التيارات الإلحسسادية .1۹/11 

عصسمة النبى 1/111 

عاقبة التساهل بمقومات آلحرام FAN?‏ 

فى موسم 'ألهج ( قصيدة 4 NY:‏ 

الوهسدة الاسلامية W/W.‏ 

العلم وآلدین فى الفلسفة ۷/۱۹۰ 

آبو حیان: التوهیدی ( .کتاب الشهر 4 1۳/۱۱4 






۱۳۹ 





اھا مؤسسة فهد المرزؤق المحفية - الكويت 





















4 آئی اغبي ازاشسستر ات‎ J} 






تصلنا رسائل کثيرة من القراء بقصد الاشتراك فى المجلة » ورغبة منا غی تسهیل الامر 
علیهم » وتفادیا لضیاع الجلة فی البرید » رایتا عدم قبول الاشمتراکات عنسسس دنا » وعلی 
الراغبين فى الاشمتراك أن يتعاملوى! رأسسا مع متعهد التوزیع عندهم » وهذا بیان بالتمهدین , ؛ 





هطشسسسس 6 القاهرة : شركة توزیع الأخبار / شمارع المسمحافة , 
السودان : الخرطوم : دار التوزیع س هن .نب 5 ( ۲۵۸ ) .۰ 
ِ طراپلس الغرب : دار الفرجانی س ص.ب ۰( ۱۳۲ . 
لیب 5 بنفازى : مكتبة الفراز سا ص.ب : (.لم؟ ) . 
ارب 8 الدار البيضاء سب السید آحمد عیسی ۱۷ شسارع الملكى. + 
تونسسي ۰ مؤسسات ع بن عبد العزيز ‏ 17 شسارع فرنسسا . 
لپشسسان ‏ : . بیروت : الشركة العربية للتوزيم : ص.ب : (1۲۲۸) . 


حك جاح 25 5 2 225 25 2215 


آلاردن 8 عسان : وكالة التوزیم الاردنيسة : ص.ب ۰ (۱۲۷۵. 


E EAE 


تج 


جدة : مكتبة مكة س ص دب ۶ ( ۷۷ ) . 

الریاض : مکتبة مکسة سا ص.ب ۰ ( 1۷۲ . 
السمودية ‏ : الخبر : مکتبة النجاح الثقافية س ص .ب :۰ )۷١(‏ . 

الطائف : مكتبة الثقافة سا ص.ب ۰ (۲۲) . 

مكة المكرمة : مكتبية المثقافة . 

المدينة المذورة : مكتبة ومطبعة ضياء . 


کل لحم کا 


كح 





9 


سفد اد 5 وزارة الاعلام 5 مكتب التوزیع و النشر ۰ 


ST 


oo 





9 © 





ر الدوحصة : مؤسسة العرويبة س ص دب : ( ۵۲ 
ابو ظبى : شرکة الطبوعات للتوزیع والنشر : مي.ب ۰( 1۸۵۷ . 
۱ دپسسی_. ۶ مکتبة دار الحکمة ص.ب ۲.۰۷ 

الکسویت : مکثتیة الکسویت التحسسدة . 





للج حا 2 5 








ج ونوجه النظر إلى انه لا يوجد لدينا الآن نسخ من الاعداد السابقة من العلة لا 
ترا رات رات ارات ات اس حك رط 














فی البهود. مادية حامحة 

قضة آدم عليه ۰ ... للاستاذ محمد عزة دروزة 
للدكتور محمد عبد الرءوف 

أككام قرآفية ... ... ... ... ... 0.. للدکتور: أحمد الحوفى .. 

الحکم لو تسه یریس ٠‏ للدكتور محمد سلام مدكور 


آضواء على حركة المنافقين فى عهد 
للاستاذ عبد القادر طاش 


مكتبة .الحلة .. ... ... ... أعداد الاستاذ عبد الستار فيض 
مراعاة المشرع تحال الجانى .. .. للاستاذ محمد 4 


الحضارة الغربية تا 
مائدة القارىء ... .. ی 
للاستاذ عبد المقصود حبيب . 


بناء الاقتصاد الاساامی .. ... ... للاستاذ زیدان آبو الکارم 
حياة الامام الشيرازى 

نور القرآن ( قصة ) .. ... ... للاستاذ محمد الخضرى عيد الحميد . 
الفتاو ی ۰۰ gg ore one‏ وه 
لار فاك الوعی وه ۱ دنم .أ اغذاد : 


بأقاثم القراء 


أعداد : قا ع . 
أعداد الاستاذ قهمى الامام 


e. ۰ ۰۰ 


السيدة مارية رفى الله عنها .. 
الفهرس العام للمجلة فى عامها ۳ 





